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भूमिका 


मेरे तय, उत्सादी, युवक मित्र श्री भपानीलाल जी भारतीय 
'सेद्ात्त वाचस्पति, एम. ए. ने बड़े परिश्रम से कृष्ण चरित' 
लिखा है। श्री भारतीयजों को बुद्धमत्ता, परिश्रम शीलता, 
साध्याय्प्रेम तया उत्साहदि सदूगुणों फो देख कर भुझे। उनसे 
स्वाभाविक रनेह दै अतः मैंने सहप॑ इसकी भूमिका लिखने की 
स्रीकृति दें दी जिते आज भ्रीक्ृ:ए जन्माष्टमी के शुभ दिन लिख 
रद हूँ । 


मैंने श्री भारतीयजी द्वारा रचित श्रीकृष्ण चरित को आद्योपान्त 
भढ्ढ है। मुझे यह देख कर बड़ी असन्नता हुई फ्लि उन्‍्दोंने योगिएज 
औ क्षण के पविन्न जीवन की मुख्यर घटनाओं और घनके गुणों 
पर बड़ा उत्तम अकाश डाला है तथा जो असत्य आरोप उन पर 
चुराणादि के आधार पर लगाये जाते हैं उनका घड़ी अच्छी तरह 
से निराफरण किया है | श्री बद्धिमयन्द्र चट्टोपाध्याय रूप श्रीकृष्ण 
आरित्र) से यद्यपि उन्होने पयोप्त सहायता ली है. तथापि 'अवतार 
में विश्वाप्तादि के कारण हुई उनकी भूलों का भी उन्होंने रपष्ट 
निर्देश करते हुये प्रवल युक्तियों से अपने पत्ष को पुष्ट किया है कि 
क्षण एक योगिराज महापुरुष*थे, इश्वरापतार के रूप से 
घनको मानना ठीक नहीं है क्योंकि सर्व व्यापक, स्ेज्ञ, सर्व 
डाक्तिमान, भगवान्‌ को ध्मेरक्षा झथवा अथम बिनाशाथे शरीर 
धारण करने की कभी आपश्यकता हो नहीं छो सकती। 


योगिगज श्री कृष्ण के उत्तम गुणो का इस पुस्तक के लेखक 
सद्देदय न महाभारत के अनुसार जोवन घटनाओं का उट्ठेख करते 
डुये दिग्दशन कराया है अतः इस मूमिका में उन पर प्रकाश डालने 


२ 


की विशेष आवश्यकता नहीं है तथापि इतना निर्देश कर देन 
पयाप्त है कि उन्होंने शारीरिक, मानसिक, आत्मिक शक्तियों के: 
समविकास का उच्चादश जनता फे सम्मुख रक्‍्सा। उनकी अदूमुत 
शुणायली का स्मरण हम भीष्म पित्तामह के शब्दों में निम्न प्रकार 
कर सकते हैं-- 

नुणा लोके हि कोडन्यों5स्ति विशिष्ट' केशवाहते । 

दाने दाक्ष्य श्रत श्रौ्थ ही कीर्वियेद्धिस्तमा। 


सन्नति' ओर्धृतिस्तुष्टि. परष्टिध नियतान्युते॥ 
समापवे अ० ४०।१९,२० 


अर्थात्‌ इस समय + मनुष्य लोक मे श्रीकृष्ण से बदकर कौम 

है ९ दान, दक्षता छतुरता); वेदादि शास्त्रों का श्रवण, शर वीरता, 
बुरे कार्य करने में लक्षा, कीति, उत्तम बुद्धि, नम्नता (जो “चरण 
छालने कृप्णो आ्राह्मणाना स्वय हाभूतः सभापवे ३५१० इत्यादि से 
ज्ञात दोवी है, जहाँ बताया गया दे कि श्रीकृष्ण ने ब्राह्मणों के पैर 
घोने का काम अपने ऊपर लिया) शोभा वा ऐश्वये, घैये, जो 
अज्जैन जैसे सदात्कृष्ट चीर को रण क्षेत्र में व्याकुल होते देख कर 
भी न घबराने और '्रहसन्निव भारत” हसते हुये के समान उसकी 
सम्रका कर कतेन्य पथ पर लाने से विदित द्वोवा है। सन्‍्तोप, सब 

प्रकार की शारीरिक, मानसिक/आत्मिक प्रष्टि वा शक्ति का विकास 
ये सप्र गुण अच्युत अयवा कतेंब्य मामे से कमी न तिचलित होने 

बाले श्री कृष्ण में नियत रूप से पिद्यमान हैं। कोई अश्चर्य नहीं कि- 

इन अनेक पररुपर विरोधी सममे जाने वाले दुलेम गुणों को 

सयादाएुरुपोत्तम और योगिराज श्रीकृष्ण स देख कर सामान्य 

लोगों मे बन्ददें लोकोत्तर ही नहों सममका वल्कि भक्तयातिरेक से 

साचात्‌ भगवान्‌ का अवतार मान लिया, यद्यपि ऐसा अवताखाद' 

येद और बुद्धि रे विरुद्ध है। « ५ । ३2 ७ 


ह 


पुराणोक्त कलंकित और दूपित श्रीकृष्ण चरित्र को छोड़ कर मेरे 
मित्र श्री भवानीलालजी भारतीय ने महाभारत फे आधार पर 
श्री कृष्ण फे वास्तविक जीवन को पाठकों फे सनन्‍्मुख रखने काः 
अत्यन्त प्रशंसनीय प्रयत्न किया है जिसे देस कर ममे अत्यन्त 
प्रसन्नता हुई है। आज कल भी जब पुराणीक्त भ्री कृष्ण चरित्र फा 
प्रभाय भारतीय जनता के घरित्नों पर घुरा पढ़ रहा है प्िशेषतः 
अनेक भठादिकों में श्रृप्ण, गोपी थ राधा सम्बन्ध के नाम पर 
अनेफ अनथे अ्रचलित हैँ तथा विधर्मी प्रचारकों को इस मिध्या 
दिखास के आधार पर हमारे पवित्र धममें को कलंकित करने का 
अवसर मिल्षता है, ऐसे विशुद्ध भीमृप्ण चरित फी बड़ी आवश्यकता 
थी। इस प्रशंसनीय प्रयन्न फे लिये में भारतीयजी का श्रमिनन्‍दन 
करता हूँ और चाहता हूँ कि इस पुस्तक का श्लेशवासियों में खूब 
भ्रचार हो । 


घरमदेव विद्या मातैणड 


७, ५, १२, सोर। ओ भ्द्यामम्द परिष्ठान, 
पुस्कुछ कांगडी। 
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 उत्थानिका 


“प्‌ इजार वप पूर्ष ठीक आज को तरह ही विश्व के 
ज्ितिज पर भादों की अंधेरी तमिस्ता अपनी गहन 
कालिमा के साथ था गई थी। तब भी भारत में,ज़न था, धन था, 
शक्ति थी, साइस था, कला और कौशल क्या नहीं था ? सब कुछ 
था, पर एक अऊमेस्यता भी थी, जिससे सब झुछ अभिभूत, 
मोहाच्छन्ष और तमसाइत था। मद्गापुरुप अनेक हुये हैं, पर लोक, 
सीति और अध्यात्म को समन्वय के सूत्र में गंंथ कर “कर्मेण्ये- 
बाधिकारस्ते मा फलेपु कदाचन! का पाश्वजन्य फूंकने वाले कृष्ण 
दी थे 0! 

संसार में समय २ पर अनेक भद्दान्‌ आत्माओं में जन्म लिया 
है। उनमें फोई धर्म संस्कारक था तो कोई सखराज्य सट्टा, फोई परम 
निःरएद परिवराट्‌ था वो कोई विचक्षण राजनीतिज्ञ; परन्तु इन सभी 
आदक्शो की चस्म अभिव्यक्ति यदि किसी भद्दामानव में हुई है तो 
वे भगवान्‌ भ्री कृष्ण ही हैं | उनझे जीवन में आये चरित्र की चरम 
परिशति दिखाई देती दै। अतः यदि उन्हें विश्व के महान पिभूति 
सम्पन्न पुरुषों का मूथेन्य करें तो कोई अ-युक्ति न होगी। 

प्रसिद्ध शुजराती सादित्यक्वार और राजनोविश्न श्री कन्हैयालाल 
अन्शी फे शब्दों में “इतिद्दास फो रंगभूमि पर ऐसे व्यक्ति जब 


२] श्रीकृष्ण चरित 





आते है वन दूसरे तत्व पुरुषाये दिद्वीन हो जाते हैं । इतिद्वास कम 
रुफ जाता है। समय शक्तियों का मान भूल कर दर्शकों का मन 
उसके आस पास लिपट जाता दै। नायक के मोह में नाटक का 
अ्रथ-पिस्मरण दो जाता हैं। भूतफाल की रगमूमि पर ऐसे अनक 
व्यक्ति हय हें-- परशुराम, मथुसूदन भगयान्‌ श्रीकृष्ण और समस्त 
जगन्‌ के राजनीतिन्न शिरोमणि मगयान्‌ चाणक्य | ?* 


आये जाॉयन का सवागाण विकास क्ष्ण घरिज में दिसाई 
देता ६ । जीयन का ऐसा कोइ ज्ञेत्र नह जिसमें उन्ह सफ्लता ना 
मिली हो । राजनीति और समाज नीति, धर्म और दशेन, सभी' 
क्षेत्रों म ती#प्ण को श्रतिभा अदुभुव्‌ दिसाई पडता दँ। एक आर 
व मद्दान्‌ राजनीर्दिज्ञ, आान्ति पिधाता और नपीन साम्रा-य स्रष्टा के 
रूप से दिसाई पडत हें. तो दूसरी ओर आध्यात्म पथ के नियाले 
पथिक के रूप में। उनके समय मे भारत में गाधार से लेकर 
सद्या2 परवमाला वक क्षत्रिय राजाआ के छोटे ? खतन रा य 
थे । इनको कोई एक्य सूज़ में वाघने वाला नहीं था | एक चक़त्रती 
सम्रादू के न होने से अनक राजा अत्याचारी, स्पच्छाचारी और 

प्रजापीडक हो गये थ । मथुरा का कस, मगव का जरासध, चेदिः 

का शिशुपाल और हस्तिनापुर के कौरव, सभी दुए, विलासी और 
डुराचारी थे। श्री हूण ने अपन अतमुत चातुय से इन सभी 
राजाओं का मूलोच्छेट कराया प्रौर धमंगत, अजावशउ, चुविष्ठिए 
का अखण्ड, एकछम, चक्यर्दी#सायमौम साम्रा य खापित क्षिया | 

तिस प्रकार वे नयीन साम्राय निमोता और खुगप्रब्तक 
उसी प्रकार आध्याम और तत्तचिंतन के क्षेत्र में भी उनका 
अधृत्तियाँ चर्म सीमा तक पहुच जुकी थीं। जल में गहने बाल 





+ गुत्तरात क नाथ पु १३० 
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कमलपत के समान संसार से निर्लेप, सितप्रक्ञ व्यक्ति का जेसा 
वर्णन उन्होंने अपने गीता दशेन में ऊिया है--उसके मूल उदाहरण 
वे खयं थे। उनके जीयन की यह विशेषता है कि प्रवृत्ति और 
निदरत्ति, श्रेय और प्रेय, ज्ञान और करमे धआयाडि प्रत्यक्ष में विरोधी 
दीसले वाली बृचियो का भी उनमे अद्भुत सामजस्य था। व एक 
उच्च कोटि फे साधक, चिंतर, थोंगी और तत्यबेत्ता थे। उन्होने धर्म 
के दोनो पत्तों-अभ्युदय और निश्नेयस को अपने जीवन मे समान 
महत्व दिया था। आये सक्कृति की यद्दी तो तिशेपता रही है किः 
उसके उपासक सासारिक बिभूति की प्राप्ति के साथ ? पारलौकिक 
उन्नति की ओर भी ध्यान देते रहे हें और उन्हीने मानय-जीयन कै: 
चरम लक्ष्य--गोज्ष प्राप्ति को कभी नहीं झुलाया है अत हम देखते 
हैं हि अन्यात्मरिया फा अत्यन्न सरल और स्पष्ट निरूपण 
श्रीरृष्ण ने अपने तिचार और व्यपहर के द्वारा विश्र के सम्मुसत 
अरनुत किया है। 
कृष्ण ने देश की सामाजिक और ऐद्िक परिप्िति को भी 
अपने साश्ने से ओमल नहीं होने दिया। उन्होंने पततोन्मुख 
समाज को उद्वोधन दिया। ख्ियो, वैश्या और बूद्ठों के मिटते 
हुये अधिकारों का बल-पूबेक प्रतिपादन ओर समर्थन किया। वर्ण 
च्यय्र्वा में उत्पन होने वाली शिथिलतो, विद्वति और अव्यवस्था को 
सधाशाक्य दूर करने का प्रयत्न ऊिया। मद्राभास्तयाल में बे 
साकये का बोलवाला था। द्वोयध्चाये जैसे नाग्रण थब्राभ्यास 
करते और कराते हये जीपयिया निय्रोह कर रहे थे। ज्ञाविश 
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ही एकलव्य जैसे श्र विद्या के प्रेमी, परन्तु झद्बुलोत्पन्न छात्र व. 
जिज्ञासा शृत्ति को इंठित किया जा रहा था। भीष्म जैसे घर 
परायर पुरुष भी अपने आपको दुर्योधन के अन्न से पालित समस 
कर धअधम का पक्त अहण करने में नहीं हिचकते ये ।* 

समाज के इस नैतिक पतन को देख कर मानव वंधुल के प्रदछ 
समर्थक श्रीकृष्ण का हृदय, यदि पीड़ित और झोषित वर्ग की 
दुयनीय दशा को देंख कर पिघल गया वो इसमें आशय ही क्या ? 
कृष्ण उच्च कुल के गौरथ और राजबंश की भ्रतिष्ठा को भुला कर 
सामान्य जनता के पत्चपोपक बने) वे गोपालों के सखा थे । उन्होंने 
ही सप्राद्‌ दुर्योधन का आतिध्य अस्वीकार किया और दासीपुन्न 
वबिदुर के घर करें पवित्र किया। सचमुच ही कृष्ण सामाजिक 
क्रान्ति के अनोखे सूत्रधार थे 

आज आवश्यकता इस बात की है कि क्षप्ण के इस दिव्य 
चरित्र का अधिक से 'मधिक मनन और अनुशीलन किया जाय | 
न फेवल मनन ही, अपितु उनफे जीवन और उनकी शिक्षा को 
प्रकाशसतम्भ मान कर हम अपने लक्ष्य की भोर बढ़ें। कृष्ण की 
शिक्षा मैं द्वी न केवल देश का, अपितु समप्र विश्व का कल्याण 
निहित है। 'ग्राज जब कि आये धम, सभ्यता और संस्कृति पर 
चहमुखी आक्रमण हो रहे दें, तब श्रीकृष्ण की मंगलमयी वाणी 
और उनका तेजस्वी, प्रतिमागान्‌ और संस्कारी व्यक्तित्व ही हमारा 
चयप्रद्शन कर सकते हैं।. * 

सहस्लों वर्षों से विल्मृव कृष्ण के इस ओजखी और दमवाशील , 
चरित्र तथा इतिवृत्त की ओर सर्वेप्रथम सुधारक श्िरोमरि ऋषि 
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दद्योस्म्पर्मेन कौरवे: ॥ महाभारत 
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दयानन्द ले हमारा ध्यान आकर्षित क्रिया। बंगाल फे साहित्य 
सम्राट्‌ बंकिमचन्द्र चद्टोपाध्याय ने उसी कृष्ण चरित्र का बुद्धिवादी, 
जानिक और मानवीय दृष्टिकोश से अनुशीलन कर जनता के 
समक्ष उसका वास्तविक खरूप प्रस्तुत किया। प्रस्तुत ग्रन्थ के ये दो 
मूल प्रेरशख्रोत हैं। * 


02 
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कु एक आदर पुरुष थे। उन्होंने अपने कर्मों छरा एक 
महान, आदशे विश्व मानवों के सम्मुख प्रस्तुत किया । 
वंफिमचन्द्र के शब्दों में वो ऐसा स्वे-गुणान्वित और सवे पापरहित 
आदशे घरित्र और कहीं नहीं है। न किसी देश के इतिहास में 
और न किसी कात्य में [* 
फ़ण का ऐसा महनीय ओर गौरवान्वित चरित्र कालान्तर 
में अत्यन्त ब्रिकृत हो गया | कवियों, पुराण लेखकों और सामान्य 
प्रन्थकारों ने उनपर मनमाने 'आक्तेप और 'आरोप लगाये। उनके 
लिमेल चरित्र की पायन मन्‍्दाकिनी में अनेरु अपविन्न और कर्छ ञ्॒ की पायन सन्दाकिनी सें अनेरु अपविन्न और कछुपित 
ये पा अरतन शोर गज आऊर मिलीं जिनके समस्त कृष्ण चरित्र 
अल जरा जा यहा यह बाव 
पुराण लेखकों, निरंकुद् कवियों, और साम्प्रदायिक दुराप्रहदी जनों 
मे कृष्ण के वृत्त में किया जिसके फलखरूप कृष्ण का दिव्य, 
, जाज्वस्थमान, भाखर, गौखपूण चरित्र, पतन के गहन गहर में 
* कृष्ण चरित्र पृ० ३६ 





“की । श्रीकृष्ण चरितत 





विश्राम करने लगा। कृष्ण चरिद्व पर लगाये जानें बाले दोषों और 
लाधनों का यद्दों विचार किया जायग। 5 
कृष्ण जैसे आदशे पुरुष के चरित्र पर ईश्वरत् का आरोप 
करना--उसे परमात्मा का अपतार बताना और मानना, ऐसी वस्तु 
नै जिसने कृष्ण की बासयरिक मद्दत्ता को कम किया है और उन्हें 
पामान्य भावभूमि से हटा कर अलौकिक देवसमाज में श्रतिष्ठित 
केया है (मानक परिषाय दि दस्त इसका स्वाभाविक परिणाम यह निकला कि ऋष्ण चरित्र 
पे मानन का क्या शिक्षा, मेरणा अथगा स्फति मिलती दे। इसे लोग 
पल भय और केवल सनक मंत्मिय तिल भी पूजो अचो गये केवल उनके ग्रह की पूजा अचा में ही 
अपने कतव्य के लि सममने लगे । इससे सानय समाज की 
ज्ीमहती द्वानि हैई हैं वह प्र है. इखर-विख्वास और आत्मिक 
बल के स्थान पर ब्यस्तिफता और द्वीनसाव की ही बृद्धि हुई है। 
अबवारबाद का सिद्धान्त अधिक प्राचीन नहीं है । भायों दाग 
अपौरुषेय समझे जाने चाले बिश्य के भ्राचीनतम भ्न्थ बेदों में 


चनजाखार का समान भा नही है। रद -अेक का लेझ्षमान भा नहीं है। वेदों के अनेक मंज उद्धृत 
किये जा सकते ई जो स्पष्ट ही परमात्मा को अद्वरीरी, निराकार, 


निर्विकार और सर्देव्यावक बताते हैं। यहाँ केतरा दो मंत्र ही 
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आदि छे साथ सम्बन्ध रूप बंधन से रहित, अविद्यादि दोषों से रहित 
होने से सदा पवित्र है।”* अह्वतवाद के प्रतिष्ठापफ शंकर स्वामी 
से भी अपने इशावास्योपनिपद्‌ भाध्य में इसका यही अथे किया 
है--“स यंथोक्त आत्मा पर्यगात्परिसमन्तादगाद्रतवानाकाशवद- 
व्यापी इत्यथे: । शुक्र शुद्ध ज्योतिष्मदीप्रिमानित्यथें: । अकायम 
डारीरो लिंग शर्यर वर्जित-इत्यथें: । अव्रणम अत्ततम्‌ । अस्नाविरं 
च्नावा: शिरा यरिमन्न विद्यस्त इत्यस्नाविस्‍्म्‌। अव्रशमस्ताविरमित्या- 
आया स्थूल शरीर प्रतिपेषः | शुद्ध निमिलमविद्यामल रहितमिति कारण 
शरीर भ्रतिपेषः | अपापविद्धंघमांधमादिपाप वर्जितम्‌ ।” वह पूर्षोक्ति 
आत्मा पर्यगात्‌ परि-सब ओर अगात--नाया हुआ है अयात्‌ 
आकाश के समान सर्व व्यापक है, शुक्रू-शुद्ध-श्योतिष्माव्‌ 
च्यानी दीप्ति पाला दे; अकाय--अशरीरी अथात्‌ लिंग शरीर रहित 
है; अन्रण यानी अक्षत है; अस्ताबिर है, जिसमें स्तायु अर्थात 
कशिराये न हो उसे धस्ताविर कहते हैं। अम्ण और अख्ाबिर इन 
दो विशेषणों से स्थूल शरीर का प्रतिपेध किया गया है। तथा शुद्ध, 
निर्मेल यानी अविद्या रूप मल से रहित दै--इससे कारण दरीर का 
अतिपेव किया गया है। अपापविद्ध--धमे --अघमे रूप से रहित है 


ऋग्वेद फे एक अन्य मंत्र में मी परमात्मा को अज--जन्म- 

रहित फहा गया है--“शज्नो अज एकपा९ देवो अस्तु || अजन्मा 
“ईश्वर हमारे लिय कल्याणकारी होवे |! 

बेंद द्वी क्यों, उपनिपदों, दशेनों एवं अन्य आपे प्रन्‍्थों में 

भी अववाखाद का सिद्धान्त "वीज रूप में मी नहीं मिलता, 
_+ के दुपानस्द झुत यरवेंद भाष्य ४०८ 


+ इंशाशखोरविषद्‌--शाडइर साध्य घ्र० २९ गीता भेस गोरखपुर 
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विस्वतहूप में मिलने की वो वात दी क्‍या ९ अनावश्यक विलार 
भय से हम उन श्नेक प्रमाणों को उद्घृत महीं करते जो छप- 
निपदादि भन्‍्यों में आते है. और जिनमें इखर की निराकारता का 
अतिपादन किया गया है। परन्तु स्थालीपएलाक न्याय से यह कहना 
ही पर्याप्त सममते हैं कि “दिव्यों हामतों परुप. स वाह्मम्यान्तरो 
हाज ! आदि मुण्डक उपनिपद्र के प्रमाण और “अपाशिपादो 
जवनोग्रहीता पश्यत्यचल्मु: स शणोत्यक्ण," आदि श्वेताश्रतर 
छपनिपदू के प्रमाण से ईश्वर का अजन्मा और अशरीरी होना 
सिद्ध है। 
अब रामायण और महाभारत आदि इतिद्दास अन्थों को 
लीजिये। इन भ्न्‍्थो में दाशरथि राम और बाझुदेव कृष्ण का 
चरिप्रांकण किया, गया है और वे भी हमारे सह्श महुप्य ही 
हैं। उनमें अलौक्कि झक्तियों फा एकान्त अभाय है, यद्याप 
क कृपा से उनके चरित्र को अमानुपोी और 
पल हक 
है कि वे अपू्य शक शाली मेघायात और चरिज्वान व्यक्ति होने कि ये अपूव शक्तिशाली, मघायानु और अरित्रवान व्यक्ति होने के 
मम भरुष्या से ऊच उठे हुये थे, उन्हे साकात्‌_ 
अवतार मानना खर्य उनके गौरव को कम करना होगा। 
वाल्मीकि रामायण मे राम अपने आपको मनुष्य हीं घोषित 
करते हैं-- « 
आत्माने मालुप॑ मन्ये राम दशस्थात्मजम्‌ । 
पु वा० रा० युद्धकाण्ड* 
इसी प्रकार महाभारत में भगयान्‌ कृप्ण का रपट कथन हैः-- 


अद्द द्वि तत्‌ करिष्यामरि पर पुरुपकारतः ! 
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देव तु न मया शक्य कम्मे कचुं कंचन ॥ 
उद्योग पं अ० ७९।५।६ 
मैं यथासाध्य मनुष्योचित प्रथत्त कर सकता हूँ परन्तु दैव के कार्मो 
में मेरा कुछ भी वश नहीं है। सिद्ध हुआ है कि राम चरित्र के 
अमर लेखक भहर्पि चाल्मीकि और कृष्ण-चरित्र के असर गायक 
अगजान्‌ टैपायन दोनों ही राम और कृष्ण को महान्‌ दात्तिशाली, 


नरभ्रेष्ट महापुरुष मानते थे! कालान्वर में इन दोनों पर इंधरल, रे इन दाना पर इंश्वरल 


का आगेप हुआ, जिसकी कथा कहने का यहाँ अवफाझ नहीं है | 


पाक व बेंदमूलक नहीं है, यह सिद्ध हो चुका। स्तुतः 
आर बीत | आपस मे 5 सवंधा नवान मूल हमे जैन तीथेड्डूरा 
आर चोद्धां के चोधिसत्वों में खोजना पड़ेगा। नल कवर से में ऋषमदेच 


की धर व व सम हक लेक मान तक चौनीस ठी4हर माने गये है। ये 
तीथेडूर धीतराग, उदासीन सिद्ध पुरुष गिने जाते है जिन्हे उस 
मत में ईश्वर का स्थान प्राप्त है। बौड़ों के बोधिसत्वों दी कल्पना, 
भी कुछ इसी अकार को है... उनका यह निश्वास है. कि भग्पाव_ 
बुद्ध को सिद्धि भराप्त करने में अनेक जन्म धारण करने पड़े थे और 
और उनके पिछले जन्म वोधिसत्वों के रूप में हये थे; जिनकी 
कथायें बौद्धों के अनेक “जावक"” नामक भ्रन्‍थों मैं संम्रह्दीत हैं 
बुद्ध के य पिगव जन्म, पत्म, पक्षी आदि विभिन्न योनियों में हये, 
परन्तु उन्होंने नियोण म्राप्ति के लक्ष्य पर सदा ध्यान रक्‍्सा | जैठ 
और बौद़ों का यह सिद्धान्त पौराणिक ब्राह्मण धरम में अवताखाद 
के रूप में स्वीकार फिया गयाओ -य्ा4, वतमान समय में जो पुणुण 
उनमें ही सर्वे अथम अवतासवाद का 


अल उपर किला अत जर आय हार आगे जैसा कि क्या जायगा 

उपलब्ध नितान्द आधुनिक और अवोचीन हैं।इन 
पुराणों से पृ न श्रुति और न रूटृति मं-फ्ही भी अबतारबाद 
आरा ््रभण्कणा बाण था या 
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की गव तऊ नहीं थी | अठ सिद्ध हुआ ऊि कृष्ण को इंश्वर्यीय 
अगवार घोषित करना एक नयीन कल्पना थी। 

रामायण और महामारत में जैसा कि पर्व भी कद्दा जा चुका 
ह, यद्वि कहीं अयतार झा सऊँत भी मिलता दे तो बद नवीन और 
प्रनिप्त दा पथ को मूल भरना से मत ने साने के करे बढ 
प्रन्यझार के आशय के विरद्ध ठददरता है और इसलिए भी बह 
नयोन पझिडदी का मिश्रण ही सिद्ध द्वोता है। और जिन पुराणों 
में उनका उसे मिलता है उनका ठों निर्माण ही अपदाए्वाद, 
मतिपूला, ठीथ, परत; शरायस्वित्त आदि साम्प्रदायिक आचार निचार 
की प्रतिष्ठा के लिये हुआ था । 

| बहा हृत्श बरतर को प्रथम विद्धति दै --उसे लौकिक घरातल 
से हटाकर अलौछिर इट्टमृूमि पर सडा डिया गया श्रौर उसझे 


सहज मातयीय रेप को अुनारुर इसे अधाटविक और बाप अप्राइतिक और वायीय 


बना दिया गया। 

जप शण को ईश्वर मान कर उसऊे दिय अपतार की 
उपासना देश में प्रचलित हुई तो कृष्छोपासना के आधार पर 
अनेे सम्प्रदाय म्थापित दो गये । पाचरान, भागयत, बासुदेव आदि 
सम्प्रदायों की म्थित्ति इतिहासफारों ने स्वीकार को है।* सध्व, 
निम्बाक और पफिप्णु खामी (प्रचलित नाम-वद्ठम सम्प्रशय) आदि 
>> नपरीन सच्याय मी इसी प+पय में आवे नप्रीनु भी इसी १५ परा | 

इन सम्परतायों के जन्म से पूर्व तक क्राण आदथे चरिप्पान्‌ 
परम सात्विक आचार सम्पत श्र त्रतिभादग्माला मद्ापुरप सममे 
जान थे। परन्तु सात्रिक साथना के प्रचार के कारण वैष्णव 

*% डूब सम्धतययों को विशेष ज्यनकारी के लिये दा० रामकनण 
गोचर माण्शरकर कया ४० इराशडशडश डडशजा मत १शत 
ए७॥३४००७ $शञधा5 नामक ग्रन्य देशना चादिये। स्टयथ८ 
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नि व जो सर में भी बासनामृलक अंगार का मिश्रण होने लगा। 
अद्यभारत के कृष्ण जहाँ पक, संयमी और संत्वगुण 
सम्पन्न हैं, वहाँ पुराणों, काव्य प्रन्थों एवं अन्य साम्प्रदायिक 
अन्थों में उनके जीवन को अत्यन्त विज्ञासपूणी, स्थूल घासनायुक्त 
और रोमान्टिफ बनाने का प्रयत्न किया गया है। भागवत और 
आपयेवते जैसे पराणों, जयदेव के गीत-गोविन्द जैसे काव्यों और झैसे ० े 5. पर है... “क्ाब्या और 
ऋष्मयवैवत जैसे पुराणों, जयदेव के गीत-गोविन्द जैसे काव्यों ओर 


लक फिर कह गाल सहस्ननाम जैसे स्तोत्रों मं स्वेत्र क्रष्ण के परदारगामी 
न का ये पद 

ख़हप का चित्रण किया गया है। 'गोपलः फामिनीजारः 

चोरजार शिख्रामशिः” जेसी उक्तियाँ इन्हीं अन्थों की हैं। भागवत 


में परदारगमन के संकेत स्पष्ट हैं जिनफे कारण राजा परीक्षित 
को रृष्ण के चरित्र के विषय में शंका होती है। परन्तु शुकदेब 
जी; समथे व्यक्ति की समर्यता की दुद्व>देफर ही अपने 
कर्तव्य की इतिश्रो समझ चैठते हैं। अद्बैदवे पुराण में साधा का 
समावेश करा कर विक्रति के इस पहल को और भी भाड़ दिया 
गया है। वहाँ यथा कृष्ण के संभोग का जो कुत्सित बेन मिलता 
है, उसे देख कर लज्ञा भी लज्जित होती है ।" 

* शिव धर्म पुराण में कृष्ण को स्पट रूप से कामी, दुश्वरित्र और . 
पट बताया गया हैः- 

तस्मात्‌ कब्यिये भूयों गृहीवा जन्म केशव 

बसुदेवस्थ देवक्यां सधुरायां महादेल:।॥ 

बालूस्तु गोपकल्यामिवने क्रीडा चकार सः ॥ 

दृश छक्षाणि घुत्राणां गोपालानों झ्लसझे ह। 

सतस्तु योवनाव्रान्तो झक्मिणी श्रदद्श ह ॥ 

जिवाहयित्वा घुन्नाँश्व अयन्नायांश्व नि्मसे । 

तथापि मरक॑ देव्यं श्रागज्योतिषमति वच्यत्‌ ॥ 

हवा ख्रोणं; सहर्याण पोडदैव जहार सः 
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जप धमेग्रन्थ कही जानें बाली _परों का यह हाल दे. धमेग्रन्थ कही जाने बाली_परतमों का यह हाल है तो 

नो अन्य लोगों की तो कथा ही की तो कथा ही क्या? निरक॒ुञ सममे जाने वाले 

कवियों ने तो मयादा के उन्दनों की पूणतः तोड दिया और वे 

कृष्ण चरित्र के साथ खुल कर प्रेले। ऋण का यह रसिक रूप! 

इतना लोकप्रिय हुआ कि बाल की य्गत निकालने के लिये असिद्ध 
सैयायिकों के ग्रन्थों का मगलाचरण भी इस प्रकार होने लगा-- 


चूतन जलधर रुचव संपयघूरी दुरूल चौराय । 
तश्प कृष्णाय नम: संमार महौरुदस्प बीजाय ॥* 


मैथिल-कोकिल विद्यापति और वगाली कवि 'बण्डीदाल ने 
राघा कृष्ण के नाम पर उद्याम श्गार की जो घाए/ बदाई, उससे 
सारा पूर्वी भारदझाशवित दो गया। मध्य दश में रसिक कपि 
सूरदास ने वल्लभ सम्प्रदायालुयायी हीते हुये भी ( जिसमे कृष्ण के 
केवल याल स्वरूप की उपासना का गिवान है ) गया कृष्ण के प्रेम की 
थोजना की और य्रपि ये त्रिद्यापति आदि कपियों से श्रधिक सुरुचि 
पूछे कमिता लिख सफे, पर-त हिन्दी के 'आगे आने वाले कवियों 
को तो पूरी खच्छन्दता प्रदर्शित करने का अबसर मिल ही गया 

*» तासा रतिफलक भुकत्वा पुद्राण नदति तथा ॥ 

सहस्यणि ससर्जांशु मत्स्ये चाण्ड मद्दादभभुतम्‌ । 

स्पराणां तथापि नो तप्तो दि्येगना तु रतयदा ॥ 

तदा राधा स्लिय कायिब्निश्ि पैयाद धर्षयत्‌ ॥ 

तथापि परनारीणों रपये निश्य्रेव द्वि ॥ अ० ९६. , . 
थह थधुराणवर्णित कृष्ण की सवम्पटताओं का नम्म वर्णन है। क्‍या अब 
की इसमें सदेद दे कि पुराणों ने कृष्ण चरित्र को फऊूकित फरने में छुछ- 
कसर रक्‍्डी है ९ 
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तमी तो रीतिकाल के कवियों फे लिये कृष्ण एक सामान्य 
इसिफ नायक की भावभूमि पर उतर आये और बिलास लीलाओं 
के चित्रण में कुशप श्गारी करियों के लिये उनके चरिश्र झगारी कर्ियोँ के लिये उनके चरिश्न से 
पफिलवाड फरना अत्यन्त सरल दो गया। इस फाल को कविता में 
नमृष्ण-चरित्र की दुगेति ध्यपनी पराकाष्ठा को पहुंच गई। आचाये 
कहे जाने वाले कयि मिखारीदास फे शादों में “आगे फे कवि 
न्समुमिर्द तो कविताई, न तु राधिका-कन्दाई सुमिस्न फो घद्दानो 
है ।" इस प्रकार भक्ति की मीनी आड़ में रापा फ़्प्ण की विलास 
फेलि का नप्त चित्रण फरना कवियों का नित्य प्रति का कतेब्य हो 
“गया। थह्द रृप्ण चरित्र में समाविष्ट होने वाली दूसरी मलिनधारा 
है, जिसने इस पत्रित्र मंदाक्रिनी को अपनी ऋुठुपता से अपविच्र 
नकैया है। इससे हिन्दू धमे देपी इसाइयों को हमारे देवी देवताओं 
और मभद्दापुरुषों को बदनाम करने का फैसा सुलभ साधन मिला है 
और सामास्य अद्िक्षित वर्ग में कृष्ण के श्रति कैसी गर्दित घारणायें 
बद्धमूल हुई हैं, इनकी चर्चा असंगान्तर में आगे की जायगी। 


कृष्ण 'यरित्र विषयक एक और ्रान्ति द जिसमे लोगों फे 
अखिप्क में जड़ जमा रदजी है और जिसफे फल खरूप लोग कृष्ण 
को खोले बाज, कपटी, युद्धलिप्पु और मद्दाभारव के भीषण नर 
रूदारें का मूल कारण सममने की भयंकर भूल कर चैठते हैं। इस 
आन्ति काक्वारण महाभारत की घटनाओं को प्रकस्णानुकूल न 
सममना ही है। कृष्ण की शाज्ति प्रियता, विश्वव॑घुत्व की भावना 
और युद्ध के भ्रति सहज विराग की भावना लोगों से ब्रि्लत हो 
चुकी है'। उन्हे यह पता नहीं कि कृष्ण युद्ध की अनिवायेता में 
विश्वास नहीं करते थे, अपितु इसे वे अपरिद्दाय परिस्थिति में अंतिम 
_ साधन के रूप में ही स्वीकार करने के लिये तभी उद्यत होते थे जब 
कि समगौते के सभी साधन व्यय हो जाय॑ । कृष्ण के लोक पावन, 
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20: 2 7ट करके कक ली लक (कद सफर ट हक की 
मयलकारी चरिय्र की यह निशृष्ठ व्याख्या है कि उन्हें धूर्ततामरी 
धालो वाला फपटी राजनीतिज्ञ सममा जांय। इन्हीं भ्रममूलक 
शारणाओं फे कारण आज कृष्ण का वालपिक खरूप अपकायतधृत 
हो रहा है और दम उसकी कल्याशकारी पत्तियों को हृत्यगम 
करने में अपने आपको असमर्थ पा रहे हूँ । 
इसका साथ उत्तरदायित्य प्राण और काव्य लेखकों पर दे 
यह भानने से कोई इनकार नह करेगा कि कृष्ण चरित को विहत 
और दूपिव करने में घराण लेसको का भारी द्वा4 रहा है। इसका 
स्थाभारिक परिणाम जो होना था, वद दोकर रहा! अर्थात सामान्य 
जो में यह घान्त धारणा प्रचलित हो गई कि हृष्ण परले सिरे 
के घूर्वे, चालवाज)“लग्पद और व्यमिचारा थे और तारीफ यह 
कि वही जनता उन्हें परमेवर का अबतार भी मानती है । भी मानती है । 
का-य पुराण वर्णित क्राण चरित्र का ईसाई मत प्रचारकों ने 
बहुत लाभ उठाया है। इसका छुछ विम्दत वर्णन यहाँ देता 
अनुचित न होगा। अूरोपीय जावियों के भारत में प्रवेश के साथ 
ही ईसाई श्रचारकों ने भी भारत को अपना कार्यक्षेत्र बनाया) 
यहाँ के देशवासियों को खिय खभापा और स्सस्कृति से उमुप 
करने के लिये उन्हाने किन ? साथना को श्रपनाया इसका गिस्टृत- 
बस्ेन देना यहाँ आवश्यक नहीं दै परन्तु यह ध्याप रहे छि पुराण 
कथित दिल्दू टेवी देववाआ की चारित्रिक उुदियों और उनके 
आचार सम्बन्धी दोपों का टिग्ल्शन कराने वाती अनेक छोटी कप 
थे स्‍ छादों बडी 
घुलकों को प्रकाशित कर अयोध जनता में प्रचारित करना और 
कक उनके हृदय में अपने परम्परागत विश्वास के पति 
ना उत्पन री उनडे 
और अगर भी कल बसा जा हा यु आय ऋा था 
| करे अनक बृणित पुस्तक समय २ 


५ पर ईसाई भ्रचार केसों से परशाक्षित दोदी रही रद्द 
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इन पुस्तकों में पुराणा और काव्यों के आधार पर हिन्दुओं के 
सान्‍्य देवताओं और विशेषतः कृण की सूव छीछालेदर की 
जाती थी और उन्हे व्यभिचारी, परश्ली गामी और परले सिरे का 
धूते तथा कपटी बताया जाता था। इस कथन को सिद्ध कर देने के 
लिये हम इसाई प्रचारकों के प्रन्थो से निम्न उदाहरण देना 
आवश्यक सममते हैं। विशप कोल्डबैल (89॥09 (०॥0७०॥) 
ने लिखा है-“भ्रीऊृप्ण के जीवन के विषय में जो कथाये पुराणों में 


बताई जाती है, उनका. दि दो के माना न जो चरित्र का नाश करने और 
इनकी कल्पनाओं को अष्ट करने में सबसे वडा भाग है |” 


खेरेए्ड मेरे मिकल एस० ए० ने अपनी पुस्तक-[_०७(४5 (0 
[00 ४०७0५ ( भारतीय युवको के नाम पिच्च ) मे एक खान 
पर लिखा दै मय बे दो के अदा न्द्र, क्ृप्ण आदि देवों के जो इतिहास 
विशेधयया सं पद कम पतथा पुराणों में बयान किये गये है? व किसी भी गे पर्निन्र 
मन के व्यक्ति के लिये बरशाजनक है। में उतके लिन्दनीय कार्यो के 
बन से अपने इछों को कलंकित करन का साहस नहीं करे 
सकता। यब् ऐसे काय जो इन देवा के हारा किये गये माने जात 


है. महक कय हात को गम ले वयेक सय और तमय के 
मारे खद्ध हुये बिना नही रहता एए 
पू', 0. /., 0शणएे/आ नामक एक कैथोलिक पादरी से 
अपनी पुस्तक ॥979]08768 ० म्रशावंप रेथाह्णा ने हिन्दू 
देवताओं के प्रति खूब विष उगहने के पश्वात्‌ कृप्ण के विपय मे 
लिया है-- 


'एशा ात्य्याहइ॥ एण्गाथा गेणाल, व6 एव७ ॥. 





* आर्ष जगत जाटन्धर वर्ष १२, सं० ३९ 
+ दही 
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दुर्जनतोप न्याय से यदि यह मान भी लिया ज्ञाय हि गधा 
और कण का सम्बन्ध सर्वया श्राध्यात्मिक भर असासारिक कै 
उसमें स्थूल़ वासना की तनिय भी गध नहीं है; शप्ण और गापियों 
की जिन लीलाओं का वर्णन पुराणों और काब्यों में है, वे 
रू न हि विभति: था निर्गप हैं, आमाराम कृप्ण का अपनी विभूतिया में के- >> हे. 
सर्वेया निर्शॉष हैं, आमाराम कृष्ण का अपनी था से केपल 
लगा जनित कटा मात्र हैं, तो भी समत्या का हल नहीं होता। 
चोद्यरजी, सावयलैक्रजों अथवा वियोसोफी वालों के सवोप ये लिये 
हम थोडी दर के लिये यह सत्र खीकार कर लत हें, परन्‍्ठु क्या 
उन्हान कभी इस वात पर भी विचार किया है कि जिन कथाओं 
आर वणना थी अआध्याध्मिक ब्यार्था कर व स्वय सन्तुष्ट हो जात 
हैं और “नतरम्य पी तरह आगे बत कर अपन आपको खतर से 


जजीहिए सममत $ उन कथाओ से सिमी मममत है, उन कथाओा से उिघर्मी इसाई कितना लाभ उठात 
६. हमारे महापुरुषों के प्रति कितना धशित प्रचार क्‍्यि हमारे महापुस्षा के प्रति कि न्‌ प्रचार क्या जाता है 
तजायमा न दुँपाय वंद्दे सर्वभुग यथा अथात सर्वभुक्‌ वद्धि समा* 
तेजस्वी पुरुषों को हाप नद्टा हांता । एथ इश्वराणावच सत्य तपैव चरि0 
इचित्‌, अथोद्‌ ई”रीप शक्ति-सम्पन्न ब्यक्तियों का चचन ड्वा मान्य दाता 
है उनका भाचरण सब काठ म भान्‍य था अनुकरणीय नहीं होता--इस 
प्रकार कट मान कर छुछ न मान कर उत्तर दन॑ से 'ुकद॒व ने परासित 
के धरश्नों स आपन को थचाने की चश की दै। परातु यह सब उद्विसान 
ब्यक्ति स्वांकार करेंग कि इस श्रकार छा टालमगेल का शुकदेव का उत्तर 
किसी प्रकार भी युक्तियुक्त और विचार सिद्ध नहीं हैं। फटत यह जि 
हुढ्ि सम्पन्न एाकंगण अप लिशत और स्वक्पोल्कत्पित व्याख्या हाय 
गसडीला के कृाण्ण का सफली (शशांग्रा2:४०४५७) करक कुछ उज्ज्वल 
करने क सकत्य से बारयार कितनी ही चथषट करें परन्तु हम एक बार नहीं 
सो बार कदंग कि उनकी यह चेष्टा और इस अकार का उद्याग मरिष्या 
सष्टा और मिष्या उद्याय मात्र ईै 0 --विरम्ानम्द चरित पृ० ३७ बज ४ 
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और हमारे श्रशिज्षित अथवा अत्पणिक्षित भाइयों का घर हमारे अ्रशिक्षित अयवा अल्पत्ि पं का धर्म 


जज न थी शराब हि ह कि ले नित्य उप क कण 
उन्हांन कभी यह भी अनुमान किया है कि इन सिथ्या कथाओं को 
>ढ-कर था सुन कर सामान्य वर्ग पर क्या असर पड़ता है (| 
बस्तुचः स्थिति यह दे कि उन लोगों चक्र न तो आपका थे आध्या- 
स्मिक व्याज्यायें दी पहुंचती हैं. और न ये इन्हें रूपक या अलंकार 
ही मानते है, | आप चाहे गोपियों को सामवेद की ऋचायें भान कर 
कृष्ण के साथ उसका आध्यात्मक सम्बन्ध करत रहिय, पस्‍्तु के साथ उनका आध्याप्मक दर हिये, 
जन मानस भे गहराई तक पहुंच कर बद्धमूल हुई इस धारणा को 
आप नहीं मिटा सकते कि गोपियाँ परकीया म्ियाँ थी और उनका 
कृष्ण के साथ अवैध सम्बन्ध धा। इन जन सएग्ररण में प्रचलित 


जे कलि | का अकान कवर से हमारे जातीय चरित्र का जो भय क्चा 
जय घल मे बता अत कयहर 

हमारा यह निश्चित विश्वास है कि जब तक कृष्ण के पावन 
चरित्र पर लगाये गये. पुराग्पकारों के मिथ्या दोपो को स्पष्ट रूप से 
अखीकार नहीं किया जायगा, तब तक कृष्ण का वास्तविक महतीय 
ओर उदात्त चरित्र जनसभाज के सम्पुस प्रत्िष्टित नही किया जा 
सकता और न विधर्मियों के बिपैले अचार को ही रोका जा सकता 
है। अनापे और आधुनिक प्रन्थों को अमान्य घोषित करना ही 
होगा। साम्प्रदायिक उन्माद का पोषण करने वाले और आये 
आइडे को बिकत करने वाले पुराणा का प्रमाण जब तक क्रिया 
जाथगा व तक फ्थ्या के वास्तविक स्वरूप का उदघाटन नहीं हो 
सक्षठा-. राष्ट्रोदरान और चरित्र निमोण के लिये यह नितान्त 
आवश्यक है। 

जनमनोवृत्ति का कुछ दिग्दशन ऊपर कराया जा चुका है। 
यह विधर्मियों द्वारा किये बये घृणित प्रचार का अवश्यम्मावी 


३६ ] श्रीकृष्ण चरित 





गीह गक)। 9 लिए एंग्रह वध प्या ग8 ठिप्राएं 4 5एण 
इपराव्त लि ॥$ सी एछफ05० बाते पाद्ा ॥8 ए0प्ापं 
0ए8728 वीध........ पि०ए०एला ड्रेणाएगबंी8 गरम 98 
गाह ठब्वा॥ए5 ए गात्रा॥३, पा मवा्एड द्वा० गए 
2बाएल्प. 0 एश6७5ा4ा५.. पद ॥ ाध26 
>त584९८पो 90९0॥5. 75॥090 850)॥0)5 ॥4/ धीदज 
आणांव एगरजञ्ञांए 45 8०0 8 एछद्इण्घ 8णएी(४ ०50 
॥0309 38090॥77400705 ?! 
इसी पुस्तक के ३२७ पृ पर वे फिर लिखते हैं--- 
"परत! 306४5. शात. ग्रापापश$ शा6 
[ग्0छ9 0 0६. ५४0०6 छ०प्रंत,” बह कृष्ण फिसी स्री फो 
शकान्त में पाकर उसका पीछा करता और किसी विविक्त खान को 
* देस कर व्दाँ ठस स्री से अपनी काम वासना श्ान्त करता....छप्ण 
के काये चाहे कितने ही धृशयास्पद क्यों न हों, दिन्दू लोग शऋपनी 
अनमगिनती असम्यगापूण कविताओं में उनका वणन करते नहीं 
लजाते | क्या यह्‌ आश्रयेजनक नहीं दे कि वे एक ऐसे व्यक्ति को 
ईश्वर मान कर पूजते हैँ. जो अनेक अपराधों का अभियुक्त है। 
“कृष्ण के दुराचार और हत्याओं के इत्य विश्व में विख्यात हैं 
“आदि आदि। 
आज हमारे पौराणिक वंधुओं द्वारा पुराण वर्णित कृष्ण चरित्र 
को नूतन आध्यात्मिक व्याख्याथे अस्तुत की जा रही हैं। गीता प्रेस 
मोण्खपुर हारा प्रकाशित कल्याण पन्न के सम्पाइक, लेखक तथा 
अन्य वंधुगण एड़ी से चोटी तक का पसीना बद्ां कर पुराण 
कथित कृष्ण चरित्र के आधार पर लगाये जाने वाले आरोपों और 
लांधनों का परिमाजन करने के लिये उन कथाओं की सर्वया नवीन, 
पृष्ठ ७१ 
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यरन्तु घुद्धिसंगत और युक्तियुक्त व्याख्या फरने की घुन में हैं।* 
डनऊे परिश्रम का श्रमिप्राय यह है फि क्राण से सम्बद्ध जो उद्यम 
झंगार प्रधान और बासनोतेेजक कयायें भागवत, अख्यवैदते आ्रादि 
पुराणों में आई हैं, उन्हें अलौकिक बताकर अथवा उन पर आध्या- 
त्मिकता का आयरण चढा कर पुराणों को सर्मेथा निर्दोष सिद्ध 
किया जाय । 

वियोसोफीकल सोसाइटी अढ्यार (मद्रास) से भी, पं० श्रीपाद 
दामोदर साववलेकर के कथनानुसासं' कुछ पुसके प्रकाशित हुई है 
जिनमें राव क्ृप्ण के सम्बन्ध फो आध्यात्मिक भूमिका के आधार 
“पर रपष्ठ करने का भयत्न किया गया है। प० सातवलैकर भी अझ्म- 
पैवते आदि की शख्ील कथाओं से अनमिक्ञ घने, (ये राधा और 
कृष्ण के पुराणोक्त बर्णनों को स्वेबा नि्दोग, निप्पाप और भक्ति 
व्यक्षर मानते हैं, यद्यपि यह नहीं माना जा सकता कि उनके जैसा 


'यहुश्रुत और बहुपठित व्यक्ति पुराणों के अश्यल अशों से अपरि- 
चित है। 


* गोपी भेम छे० इसुमानप्रसाद पोद्दार गीता प्रेस द्वारा प्रषमश्ित 

+ आार्यमित्र २६ जून १९५७२ में ठक्त पडितजी का छेस। 

ई कृष्ण चरित्र के इन्हीं नवान व्याष्याफारों को एद्य में रख कर 
सुप्रतिद्ध वगाली दिद्वाद्‌ देवेन्द्वद्यय मुल्लोफ़ध्याय ने एक स्यान पर छित्ता 
है-““आबरूर के विक्वत ओर वैज्ञानिक व्याख्या वहुछ समय में कोई २ 
धति इंद्धि सम्पन्न व्यक्ति कृष्ण चरित्र के सम्बन्ध में पुस्तक सौर प्रबधादि 
डिल फर सिद्ध करना चाहते हैं कि रासलीला के उपछक्ष में कृष्ण ने प्रत 


ही गोषियों के साथ में मैथुनादि झुछ भी नहीं किया था। रासलेछा के 

पापा में परीक्षितर के प्रश्नों के उचर सें झुफदेव तक से स्वीकार किया है, 

परहों तक कि श्रीधर खासी भौर जीव गोखामी मजति शीकाकारों ने भी 

पाना है कि कृष्ण मे कष की ख़ियों के साथ ब्यमिचार किया था ॥ 
्‌ 
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दुजनतोष न्याय से यदि यद्ध मान भी लिया जाय हि रापा 
और कृष्ण फा सम्बन्ध स्मेथा आध्यात्मिक और असासारिव है; 
इसमें स्थूल वासना की तनिफ भी गध नहीं है, वृष्ण और गोपियों 
की जिन लीलाओं का वर्णन पुराणों और यात्यों में है, वे भी 
लीला जनित आड़ भाव है, तो भी समस्या का हल नहीं छोवा। 
पोद्ारजी, सातयतकरजी अथया थियोमोफी बातों के सतोप के तिये 
हम थोड़ी देर के लिये यह सत्र स्वीकार कर लेते हें, परन्तु क्या 
उन्होने कभी इस थात पर भी विचार किया दै कि जिन क्थाशों 
और बणेनों की आध्यात्मिक व्यार्या कर वे स्वय सन्तुष्ठ हो जात 
हैं और शुत॒स्मंगं की तरह आए बद कर अपने आपको सतरे से 
जादर सममते हैं, इन व था सममते है, इन व थाओ से पिधम पिर्मा ईसाई कितना लाभ कितना लाभ उठाते 
है ? हमारे मद्मापुरुषा के प्रति कितना धरणित प्रचार क्या जाता ह्ढै 


नज््य्च्ख्क््ल््_््+ 
'तेज्ञायसा न दोपाय वेन्द्रे सर्वखुजों यथा! अथात्‌ सर्वभुक्‌ वद्धि एमान 


तेजम्बी पुरुषों को दोष नहा होता । एथ “इखराणावच सत्य तथैव चरित्र 
कथिद्‌! कर्थाव्‌ ईश्वरीय शाक्ति-सम्पन्त स्य्तियों का दचव ही मात्य होता 
है. उनका आाचरण सच याछ म मान्य वा अनुक्रणीय नहीं होता--इस 
प्रषार झुछ मान कर कुछ न मान कर उत्तर देने से शुक्देव ने परीक्षित 
के प्रक्षों से अपन को बचाने वी 'चष्टा की है। परन्तु यह सब घुद्धिमाद 
ब्यक्ति स्वीकार फरेंग कि इस प्रकार था टारूमटोछ का शुफ्देव का उत्तर 
किसी अकार भी युक्तियुत्त और विचार सिद्ध नहीं हैं। फ्लत यह अति 
ुद्धि सम्पक्त रेखकगण अपनी बिदृत और स्वक्पोलकत्पित ब्याय्या द्वारा 
रासछीरा के कृष्ण को सफेदी (५४]ग्रॉ८टफ्४ड॥) करके कुछ उज्ज्बल 
करने के सक्प से बारबार कितनी ही चेश करें परन्तु हम एफ यार नहीं 
सौ बार कहेये कि उनकी यह चे्ठ ओर इस भकार का उद्योग मिथ्या 
सष्टा और सिध्या उद्योग मात्र है ।”--विरजानाद चरित पृ० १७०)३७% 
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और मारे अशिक्षित अथवा अत्पणिनित भ हमारे अशिक्तित अथवा अत्पशिलित भाइयों का परम 
पा जाता है। क्य 
उन्होंने कभी यह भी अनुमान फिया है कि इन मिथ्या कथाओं को 

डिक थे. संत कर सामान्य वर्ग पर कया असर पढ़ता हैं? 
बरतुतः छ्िति यह है कि उन लोगों तरू न तो आपकी थे आध्या- 
व्मिक व्याख्यायें ही पहुंचती हैं. और न वे इन्हें रूपक या अलंकार 
किला के आप आन अनाथ यान ता हक सानते हैं। आप चाहे गोपियों को सामयेद की ऋचाये मान कर 
जन मानस में गहराई तक पहुँच कर वद्धमूल हुई इस धारणों को 


आप नहीं मिटा सकते कि गोपियाँ परकीया म्रियाँ थी और उनका 
कृष्ण के साथ अवैध सम्बन्ध था। इन जन साष्ारण में भ्रचालित 


सकने अक अयकत क्र नह से हमारे जातीय चरित्र का जो भयंकर हास हू क्रय 
कभी थि द १ 


हमारा यह निश्चित विश्वास दे कि जब तक कृष्ण के पायन 


'चूरिश्न पर लगाये गये पुराणकारों के मिध्या दोपो को स्प्ट रूप से 
अख्वीकार नहीं किया जायगा, तब तक कृष्ण का वास्तविक महत्तीय 


ओर उद्मच चरिन्न ज़नसमाज के सम्मुस प्रतिष्ठित नही किया जा 

सकता और न विधर्मियो के विपैले प्रचार को द्वी रोका जा सकता 

है। अनापे और आधुनिक प्रन्थों को अमान्य घोंपत करना ही 

द्ोगा। साम्मदाश्रिक उन्‍्माद का पोषण करने वाले और आये 

जाथगा- तर व हष्या के वास्तविक स्वरूप का उदघाटन नहीं हो के का उदघाटन नहीं हो 

घकठा... राष्ट्रोध्यान और चरित्र निमोण के लिय यह नितान्त 
आवश्यक है। 

जनमनोद्ृत्ति का कुछ दिग्दशन ऊपर कराया जा चुका है। 

यह विधर्मियों द्वार किये गये हृणित प्रचार का अवश्यम्भावी' 
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परिणाम था कि हिन्दू जनता पुराण वर्खित दृष्ण चरित्र को सत्य 
खीशार करने लगी और उसके सम्मुग्र नतमस्तक हुई। इधर 
क्थावाच रो, पुराण-पाठियों, गसलीला वालों और स्वागधारियों 
ने क्र की इन आगार लीलाशओं का अत्यन्त उत्तेजक और रसयम 
प्रदशन जनता के सम्मुय्र झिया। कहीं कण वेशघारी नट गोपियों 
के साथ नृत्य फर रहे हूँ, कह्दी वे एकान्त में राधा के पा पलौट 
रहे हैं और कहीं गोपियों के साथ दद्दी और मक्खन फे बद्दाने- 
गोस्स मांगते ? ढठीठता का भ्रन्‍र्शन कर रहे हैं। यही था फ़ाण 
घरिय्र जो देश के दिभिन्नमागों में, विभिन मापाश्रों में प्रदर्शित किया 
जा रहा था। वगाल, मिथिला, म्रज, राजध्वान, गुजरात, सभी फ्प्ण् 
$ तटनागर स्वझूपु पर मुग्ध दो रद थे और उनका सुदशेन बक्रधारी 
पत्याचायियों फा “लन करन वाला तथा घमामा भ्रों को अभयदान 
रन बाला मगलकारी स्वरूप जनमानस से उिस्मवत हैं रहा था | 
सामास्य जनवा में आज भी फ़'ण को लकर यहीं भमयकर 
भ्रम फैला हुआ है। आप एक सामान्य उ्याक्ति (8 ॥09॥ ॥7 
06 ४7०७१) से क्ृण फ्े विषय में जिज्ञातु कोजिये, आपको 
वद्ी भाव मिलेगी जिसका प्रचार पाटरी लोग कर चुके हैं| पोद्दार 
जी या सातववलेरुरजी की आध्यात्मिक व्याम्यायें चादे जनता के 
"ले न उतर सकी दवों, पृन्‍्तु उन विधर्मियों का वह विषाक्त 
प्रचार अवश्य ही जनमन में स्थायी वन चुका है, जिसके कारण 
वे क्रण को “चार जार शिखामाण! कट्दत लज्ञित नहीं होते । 
कभी २३ धूत लोग अपनी लम्पटदा और व्यमियार की 
प्रत्ति को छिपाने अथवा उसे उचित सिद्ध करने के लिए भी 
निलेजवा पूषंक कृष्ण का उदाहरण अश्तुव करत हें।' ऐसा करते 
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[ ह उनवी जिव्हा को पत्ञाघाव क्यों नहीं हो जाता, यही 
आशय है, परन्तु जब भाग्य ही विपरीत हो वो किसे दोष 
दिया जाय ९ 

कुछ लोग ऐसे भी देँ जो कृष्ण को साज्षात्‌ ईश्वगयतार मानते 
हैं, उनमें भक्ति भी रखते हैं, परन्तु उनके पुराणोक्त चरित्र में 
उन्हें कोई असंगति दिसाई नहीं देती । जब उनसे पूछा जाता है 
कि यह्‌ क्या गइबंड माला है ? इयर तो इन्हें 'प्णस्तु भगवान्‌ 
स्वयम्‌! कहते हो और दूसरी और उन पर इस भ्रकार के निन्‍दनीय 
श्रारोप करते हो ? उन्हें इसका कोई सेद नहीं है। थे कहते हैं. 
धैप दोष,”-ऊृष्ण पोड्झ कला पूर्ण भगवान थे, अतः उनका 
गोपियों के साथ जार भाव कदापि निन्दनीय हीं है। इंश्वर को 
कोई घुराई नहीं व्यापती-“समरथ को नहिं दोप गुसाई'। 

रवि पावक झुस्सरि की नाई ॥” 


हाँ, हमें उनका अनुकरण नहीं करना चादिये। इस कोटि के 
व्यक्तियों की भी कमी नहीं है। 


हमने यथाये स्थिति का दिग्दशन करा दिया है। इस विक्रत 
फोड़े पर कैब फादा रख देने वालों के बस का यह रोग नहीं है। 
जग तक रोगी के कल्याश को दृष्टिप्रथ में स्पत हुये, फोढ़े मे 
नश्तर लगाऊर शरीर को रोगी रखने वाले मवाद को ही निकाल कर 
बाहर नहीं किया जायगा, तब्र तक रोगी के स्वास्थ्य लप्भ करते में 
संदेह है। कष्ण चरित्र की वास्तत्रिेक महत्ता का अनुशीलन तभी 
सम्भव है, जब डसऊी इस विक्ृत दशा को दृष्टिपय में रक्खा जाय। 






छक 
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'डुतीसर्वी शतवादि में होने वाले भारतीय पुनजागरण ( [॥03प7 
एशा9550॥0८6 ) फे प्रमुख सूप्धाए ऋषि दयानन्द ने 

जहाँ घमे, समाज, घर, आश्रम, लोक्नीति आदि अनेक ज्ेनों में 
ऋान्ति का सूजपात क्या, यहाँ उन्होंने अपनी आप दृष्टि से 
श्री क्षप्ण के चरित्र को मद्दत्ता, डिव्यथा और पतव्रिज़ता को भी 
स्पष्ट रूप से देसा। उममें उन्हे आप्त गुणों की अभिव्यक्ति 
शष्रिगोचर हुई। साथ ही ऋृष्ण विपयक जन प्रचलित घारणाओं 
कौ देसकर उन्हें अत्यन्त सेट हुआ। कृष्ण के विषय में उन्होंने 
निम्न मामिक उद्हपर प्रकट किय-“देखो, श्रीकृष्णज्ी का इतिहास 
महाभारत में अस्युत्तम है। उसका गुण, क्मे, स्वभाव और चरिय 
आरप्त पुर्पो के सहझ है, जिसमें कोई अघमे का आचरण भरीकृष्ण 
जी ने जन्म से मरण पयनत घुरा काम कु भी किया हो ऐसा 
नहीं लिया और इस भागरत गले ने अनुचित मनसाने टोप 
ख्टाये हैं। दूध, दही, मक़्यन आटि की चारा ओर कुब्जा दासी 
से समागम, पर ख्रिया से राममएढल) प्रंडा ओर्दि मिल्या होप 


आरप्णजा म लगाय हू | ३ हूं | इसको पढ़ पढा, सुन सुना के अन्ये मत 
आल भा की महंत नया दा करत | । ता यह भारत आकृष्णना का बद्देत मी निदा करत हैं। जा यह भार दा करत ६॥ जा यह भागवन्‌ न 


वा वो पड के सह सहोलाओो को मूठ निंदा तो खानी के सदश महात्माओं का भू निंदा क्‍यों 
कर होती । 


एक अन्य विद्वान पी, टामेस (7? 7॥07985) के कथन 
से भी यही ध्वनित हांवा है कि महाभारत ही रष्य के यथार्थ 
जीवन का निर्देशक है- 


+ सत्यायप्रकाश एव २१७ वैदिक यत्राल्य २९ वा संस्करण 
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“ [| जछ्ञां५ हएंए (४ था४्शीशावा) 8 गगतेल्वा$ 3५ 8 


खगाक्षए0ध०॥५. :0]9॥0॥5. ॥॥5 6 शाज्राए शेा्मा३ गा 
शा श१एएवश तय ८ लव कलश्यांण्प्रष्न॑णशणात5 


जि तार एप जवदइन मम .,66७05 ० 005. ए. पा: अथात इंस महाकाब्य में 
कृष्ण का चित्रण एक सैनिक और रजगीतिज्ञ के रूप में हुआ है 
और इसमें के नें वर्णन जो उन्हें इधर बताते हैं, निश्चित ही प्रतिप्त 
है। भागवत और विष्णु पुराण में द्वी वे कथायें हैं जो कृष्ण को 
और सिद्ध करती हैं। 


ऋषि दयानन्द फे इन शब्दों पर विशेष लिखने की आवश्यकता 
जद है। उन्होंने जो कुछ लिखा दै-बड-दात प्रतिशत युथाथ है। 
भआागयत की इन मिथ्या कथाओं का सहारा लेकर अन्य मत बालों, 
विशेषतः इसाइयों ने जो हमारे महापुरुषों फो निंदा की है बह 
किसी से छिपी नहीं है। जिस फैयोलिक पादरो ने पुराणों के 
आधार पर ऋष्णजी पर व्यमिचार का लांछन लगाया था, उसका 
उद्धेप ऊपर हो चुका है। उपयुक्त पादरी ने अपनी उसी पुस्तक के 
8७० पर लिखा हैः--/ 73$ #9७ 79०४ 0७90श0॥, 
छिप्रावंध्व गा ही8 शवक्वा३, ती॥ ॥6 (एणञ्लाथ) 
ज85॥ा ॥6 छ4६ ता रण अद्बेपए ता कपल ०0 
छा8 प्रलव-चणगाशा धाग्रणाई जा।00 48 छ१३ ।णतह ?* 
यह प्रचलित घारणा है कि कष्ण इन ग्वालिनो का मक्खन चुरा 
खेते थे, जिनके बीच वे निवास फरते थे | पुराण भा इसको साज्ो 


«पंत ए. 70. डे 
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देते हैं। अतः सिद्ध हुआ दे कि ऋषि मे जो कुछ कहा है वहा 
यथाये है। 


फृप्णचरित्र के प्रसिद्ध लेसक धंकिमचन्द्रका मद भी ऋषि 


मे बल कया हम ह। पिया को 
हैं, “कृष्ण को हम लोग क्या सममत हैं यही पन' 
में चोर भे-दृध, दी, मक्सन, चुरा कर साया करते थे, युवावस्था' 
में व्यभिचारी थे, और उन्दोने बहुतेरी गोपियो के पातिव्रध्य धर्म 
को नष्ट किया, श्रौढ़ञायस्था मे वंचक और शाठ थे-उन्होंने धोखा देकर 
द्रोणादि के प्राण लिये । क्या इसी व नाम भगपचरित्र है ??* 

क्या यह झआश्रये और साथ ही संतोप की बाव नहीं है कि 
कृष्ण महागज के विपय में जिस निणेय पर सुधारक शिरोम। में जिस निशेय पर सुधारक_ शिरोमरिण 

हयानन्‍द खाती कु कम बा को बना का २ 4. 

न्द आय किम बाबू को भी आना यद्यपि 
कल सवा जन व्थ खत लिय कोई प्रमाण नहीं है. कि बेकिम ने यद् विचार 
यान से हिला जि व्यक्त यह दिए हीं शी कि कर्ण 

कब या है गन डे कम वार वरना चरित्र बही है जो भद्धाभारत में भगयान्‌ ठेपायन की 
लेसनी से अ्रसृत हुआ है तथा अन्य प्रन्थी के आधार पर कण महा-- 
राज पर जो आप किये जते हैं वे स्वेधा निमल ओर निराधार 
होने के कारण अप्रामाणिक हैं । 

अतः कृष्ण के वास्तविक «'चरित्र को लोक में पुनः प्रतिष्ठित 
करने के लिए €समें महपिं दयानन्द और स्व, वंकिमचन्द्र का कृतक्त 
होना चाहिये। 


कहे 
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४, रृष्ण की ऐतिहासिक्ता 


पीय यिद्वानो ने प्राचीन संस्कृत वाहमय या अत्यन्त 

6 लगन और परिश्रम एपेक अनुशीलन किया है और उसफे 
महत्व का संसार फे समक्ष उद्घाटन किया दै, इसके लिये वे हमारे 
सम्मानाह हैं। परन्तु साथ ही यह भी स्मरण रखना चाहियेकि 
उनका यह अध्ययन निष्पत्तपात्‌ होरर वास्तविकता को प्ररट करने 
के लिये नहीं था | इसके विपरीत उन्होंने अनेक पूर्वाप्रहों 
( ?/९0४००६४ ) और 4धी बधाई धारणाओों को लेकर सक्कतत 
बाइमय पर लेयनी चलाई, जिसका '्मपश्यम्भायी परिणाम यह 
हुआ कि ये भारत के यथाथे अतीत का दिग्द्शन कराने में असफल 
रहे । उदाहरण फे लिये बेदकाल निर्णय","आयों का भादि देश 
भारत के बाहर बताना, आयेसम्यता को ऊगलों और बवेरता पूर्ण 
बताना तथा उससे पूर्व भारत में द्रनिड संस्कृति नामक काह्पनिक 
संस्कृति वा अस्तित्व सिद्ध करना, भारतीय इतिहास के गौरवमय 
पूछो को फबि कल्पना बताना आदि ऐसी बातें हें जो यूरापीय 
4४390 के एकागी और पक्तपात पृ अध्ययन फे व्यत्नन्त 
प्रमाण हू 


इन्ही उिद्दातों की यह धारणा+ है कि मद्दाभारत का युद्ध कुछ 
पानालों का युद्ध था और पाएडव कपियों को कर्पना हैं ॥ व्हीलर 
पाएडब्रों की कथा को रिण्व०7 मानता है और छप्ण तथा 
पाएडबों के धनिष्ठ सम्बन्ध को इस आधार पर मिथ्या बताता ह्लै 


रच 


* मेब्समूलर सेदों का काल ईसा से ३०००-१२०० वर्ष यू 
मानते हैं। 
|; बेरर, सोनियर विलियम्स, रसेशचन्कद्छ । 
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कि द्वारिका और इस्निनाएुर फे बीच की भौगोलिक दूरी लगभग 
१४०० मील है, अवः यह सार्माप्य असम्मय दे । प्रयन्सीसी विद्वान 
योरनफ ( ॥007700[) रृष्ण की प्ेतिद्वासिकता का इस आधार 
चर निपेध करते दें, हि बौद्ध शा्तरों में उनका उद्वेस नहीं है। थे 
इतना सोचने का कष्ट नहीं उठाने कि वैदिक धमे विद्वेपी थौद्ध, 
कृष्ण का उल्लेस् क्यों फरने लगे २ 
इससे भी भयंक्र एक और धूतेवा है जिसकी ओर बंकिस ने 
हमारा ध्यान आकर्षित क्या दै। उनका कथन है कि भारत के 
गौरव की अभिवृद्धि करने वाली बातों को सो यूरोपीय विद्वान 
“मिथ्या कह्पना या अलंकार योजना कह कर उड़ा देना चादते हैं 
चरनन्‍्तु यदि कोई बात भारतीयों फो कलंकित करने वाली द्वोती है 
तो उसकी सत्यता की डिडिम घोष फरते सहों थकते। उदाहरण 
के लिये, “भारत कै पाएडय जैसे बीर पुरुषों फी कथा मिथ्या है। 
और पाशएडय कवि की कल्पना मात्र हैं, परन्तु पाएडर पक्नी द्रौपदी 
था पाँच पतियों से गियाह द्वोना सत्य है, क्योंकि इससे यह सिद्ध 
डोता है कि पुराने भारतव्रासी असभ्य थे और उनमें छ्षियो का 
बहरिवाह प्रचलित था।?* 


यूरोपीय मनीवियों के इस पक्षपातपू्ण और पू्वाप्रहयुक्त अनु- 

शीलन का एक अयपश्यम्भावी परन्तु भयंकर परिणाम यह भी 
निरला कि उनके शिप्य भारतीय परिदतों, पुरातत्तविदों और 
प्रान्यविद्या के प्रेमियों (07था।शा$5 ) ने श्रपने गौरांग 

, श॒ग्ओं की घासणाओ को अक्तरश: सत्य स्वीकार कर लिया। 
, फलस्वरूप, अपने खतंत्र अध्ययन और अन्‍्वेषण के पश्चात्‌ भी वे 
भारतीय याट्र के मौख की बृद्धि के स्थान पर उसे हीनतर ही सिद्ध 


+ कृष्य चरित्र पू०७ ॥०.* 
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करते रहे । राजेय्टलाल मित्र, रमेशचन्द्र दत्त, न आर. जी 
आणडारकर आदि से जाने अनजाने खबश के गोख का हास ही 
हुआ है। ऐसे लोग अन्वेषण काय में भारतीय पद्धति को स्वोकार 
नहीं कर सके थे। अविकसित भाषा विज्ञन, असिद्ध विकासवाद 
और अपूर्ण दृतत्त्व विज्ञान आदि के आधार पर प्राचीन भारत के 
िपय में उन्होंने जो धारणायें बनाई हैं, वे अधिकाश में कप्रोल 


या विन औप आस पक जब ञै कप 


कश्पित्‌ से ही लोग क्ष्ण जैसे तेजस्वी, 
कमी और पर या व्यय लात 
करने लगे ओर उसे की आदशे कत्पना बताने लगे। 

स्लामिमान के कतन का इससे अधिक उदाहरण ओर क्या हसकर्ता इससे अधिक उदाहरण अर क्या हा सकता 


नल जे बात मे कट बदन मसल कि महात्मा गाधी जैसे विचारशील परन्तु अपरिपक्त शास्त्रीय 
जान वाल व्यक्ति भा के को रूपये से 


कर रामायण और राम को भी अलकार कहना शुरू कर दिया। 
डनके श्रनुसार गोस्वामी तुलसीदास ने इस कथा के द्वाण मानयता 
को संदेश दिया है।* 

महाभारत और कृष्ण के बिपय में उन्होंने अपन गीता के 
5आझनासक्तियोग' नामक गुजराती भाध्य में लिया है-- 

/सन्‌ १८८८-८९ मरा ज्यारें गीतालु प्रथम दद्ान थयु त्यारें ज 
सने एम लाग्यु के आ ऐतिहासिक प्रन्ध नथी, पण तेमा मौतिक 
युद्ध ना बेन ने निमित्ते अत्येकर मनुप्य ना हदय नी अदर मिरतर 
चालता इन्द्र युद्वतु ज वर्णन 'छै। मानुपी योद्धाओं नी रचना 
हृदयगते युद्ध ने रसिक चनायवाने सारु घडेली कल्पना छे। 

महामारत ग्रन्थ ने हैं आधुनिक अश मा इतिशास नथी 

* धाम ऐतिहासिक मदासुदप थे! विनयदृशमी विश्वेषाप-- 
जोर अशुन २००७ वि० 
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गणतों* ग्रीवा ना कृष्ण मूर्तिमंत शुद्ध सम्पूणे ज्ञान लै पण 
काल्पनिक कै * मात्र सम्पूर्ण कृष्ण काल्पनिक छै, सम्पूर्णा- 
वत्तार जुं पाछल थी थवेलें आरोपण छे कक अयौत्‌ सन १८८८-८५. 
में जब मैंने गीता का प्रथम दशन किया तो मेरे मन में ऐसा लगा 
कि यह ऐतिहासिक ग्रन्थ नहीं दै। परन्तु इसमें भौतिक युद्ध को 
निमित्त बना कर प्रत्येक मनुप्य के ृदय में सदा चलने वाले इन्द्र 
युद्ध का ही चशेन है। माठुपी योडाओ की रचना हृदयगत युद्ध 
को रोचक बनाने के लिये मनगठन्त कल्पना है। महाभारत को मैं 
आधुनिक अदों में इतिहास नहीं मिनता। गीता के कृष्ण मूतिमन्त 
शुद्ध सम्पूर्ण ताम हैं; परन्तु काल्पनिक हं-- सम्पृण कृष्ण काल्पनिक 
हैं....अबत्तार का आरोपण पीछे से किया गया है । 
आगे गीताभौप्थ का प्रास्म्भ करते हये “बमे ज्षेत्रे! इयादि 

श्लोकों पर गांधी जी लिसते हैं-“अआा शरीर रूपी क्षेत्र धरम ज्षेत्र 
है, कैम के ओ मोक्ष चु हार थई शऊे छै। पाप मां तेनी उत्पत्ति 
थै अने पाप हुं रे भाजन थई रहे छै, तथी ते कुरुक्षेत्र छै। कौर 
हेटले आधुरी बृत्तियी, पाण्डुपत्र एटले दैवों ब्ृत्तिओं। अत्येक 
शरीर मां सारी अनेनठारी वृत्तिश्रों वच्षे युद्ध चाल्या ज फरे छै | 
ओम कोश नथी अजुभपतुं।”“अथोत्‌ यह आरीर रूपी क्षेत्र दी 
धरम चेन है क्योंकि यह सोक्ष का हार हो सकता दै। पाप में 
इसकी उत्पत्ति हैं और पाप का भाजन हो रहा है इसतिये यह 
कुरुक्षेत्र है। कौरब-यह आएुरी वृत्तियाँ हैं । पाण्डुपन्न दैवी इत्तियाँ 
हैं । प्रत्येक शरीर में अच्छी और दुरी दृत्तियों के बीच युद्ध चलवाः 

रहता है, इसे कौन नदीं अनुभव करता ९ 

स्पष्ट है # गाधी जी मद्दामारत के अ्प्रतिम सूत्रधार श्रीकृष्एः 
&् अनासाक्योय--नबजीवन प्रकाशन १९८९ ४० ७, ६, ७ प्रस्तवना 
* अ्नासक्तियोग (अ० १ इल्मे० 4 पर नोट) 
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नौर उनके युद्ध सम्बन्धी दपदेशों में आया नहीं रखते। वे रपट 
रूप से महाभारत और गीता, कौरब, पाएडव और कृष्ण आदि 
को अमैतिहासिक, फशतः काल्पनिक रूपक मानते हैं। दवी जवान 
से यह भी कहते हैं. कि आधुनिक अर्थों में महाभारत ऐतिहासिक 
अन्य नहीं है अथवा उनके कथन से कृष्ण नाम के अइतारी 
(और पऐेतिहासिक) पुरुष का निषेध नहीं होता । थहाँ हमें गांधीजी 
के उस मनोविज्ञान का पता लगाना है जिससे श्रभावित होकर 
उन्होंने राम, क्रप्ण आदि ऐतिहासिक पात्रों और रामायण, 
अहाभारत आदि इतिहास भन्थों को कास्पनिक बताया और उनके 
शेतिहासिफ अखिल या सदृत को खोकार नहीं किया। 
गांधीजी के इस विचार का मूल हमें उन्तकी स्वतःकल्पित 

अदिसा सम्बन्धी नीति में मिलता है। गांधीजी की अहिंसा नीति 
चाहे थौद्धों और जैनों की अर्दिसा भावना से अधिक व्यापक 
और पूणे व्यों न हो, परन्तु वह प्राचीन वैदिक प्रन्थों, यथा वेद, 
उपनिपद्‌, गीता, सनुस्द्ति और योग दर्शन में प्रतिपादित भद्दिसा 
से भिन्न है। बैडिक आदशे फे अनुसार निबत्तिमागे का अनुसरण 

अपने बाले संच्यासी परिताजको के लिये भूतदया, विश्वमैद्री और 
प्रण-अदिसा भावता-ओे पालन पर जोर दिया गया है, परन्तु 
सामान्य पुरुषों एवं देश के शासक घगे के लिये अत्याचार से पक 

न रो बचान श्र भहण का स्प्ट आदेश 


शमी आपने आशय यम पजाजओ जा 
अप शक कह हु जप ह। पक सहित पर" 
आनत्रअक॒ति को देखते हुये अस॒म्भव हैँ। इसी खकत्पित अहिंसा 
सिद्धान्त को गीता, सद्याभारत आदि ग्रन्थों पर मंदमे के लिप 
गांधीजी को मद्दाभारतीय युद्ध को दैवी और आएरी सनोगृच्तियो 


के युद्ध का रूपफ और कण को मं भूर्तिमन्न ज्ञान का 
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आलंकारिक वर्णन मानना पड्ठा। परन्तु यह वो सनमोदक के 
अतिरिक्त छुछ नहीं है-मुखमलीति वत्तत्य दशहस्ता हरीदिका- 
मुँह ही वो है। दम चाहे हर को दस द्वाथ लम्बी दी बतायें। छछ 


वर्षों वाद शायद गांधीजी के सिद्धान्तों की भी यही गति हो के सिद्धान्तों की मी यही गति हो और 


लोग उन्हें भी काल्पनिक ही मानने लगे, तो कोई क्या कर सकता 
है। इस तरह से ऐतिहासिक तथ्यों को मुठलाया नहीं जा सकता) 

कृणु की ऐनिहा[मिकता मद्याभारत की श्रामाणिकता पर निभर 
है। यदि महाभारत का ऐतिहामिक सह्यझाव्य भारतीय इतिहास 
के लिये प्रामाणिक आवार के रूप में स्वीकार कर लिया जाता है 
तो इसके प्रमुख नायक झाण महाराज को ऐतिहासिक खिति के 
पिपय में संदेह रहित दोफर विश्वास क्रिया जा सकता है । अत. 
यहाँ महाभारत के हनिद्ासिक महस्व पर प्रिचार करना आवश्यक 
है दयो कि ऐसा किये तिना झृण चरित की वासतरिक्ता संदेहास्पद 
द्वी रहेगी । 

शखासायर और महाभारत भारतीय परम्परा के प्रमुय ऐतिहासिक 
प्रभ्य स्वीकार क्रिय गये है। यद्यपि पाश्यात्य दृष्टिकोण के इनिद्वास 
लेखकों ने उनसों उचित महत्व नहीं दिया है। ऐसे लोगो का 
कथन है. कि महाभारत में असत्य, असम्भव और अनैतिद्वासिक 
घटताओं का वाहुल्य हूँ अब. उसे श्रामाणिक इतिहास कैसे माना 
जा सकता है १ इनके इस कथन में कुछ वध्य अपश्य है, क्योंकि 
अनेक अ्रक्षिप्त अशों के समात्रिष्ठ हो जाने के कारण उसका 
वालविक स्वरूप डुछ विहृत अवश्य द्वो गया है परन्तु इससे 
डइसऊँ ऐविदासिक मदत्व की उपक्ता नं की जा सकती। 
यूरोपियन विद्वानों द्वास ग्रामाशिक सममे जाने वाले रोमन, प्रीफ 
ओर भुसमलमानी इतिद्वास अन्यो में भी लाना असम्मय एवं 
अम्बाभाविक धटनाओों का समावेश दो गया है, परन्तु वे अमाझ 
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कोटि से बहिप्कृत नहीं सममे जाते, फिर महाभारत पर ही 
उनकी बक्र दृष्टि क्यों है ९ 
दूसरी बात यह है. कि महाभारत एक छन्‍्दोवद्ध कान्य है 
यद्यपि इतिहास की दृष्टि से भी उसस्त महत्व फम नहीं है। 
पाश्चात्यों ने इस श्लॉफभद्ध होने फे कारण ००४० (महाकाव्य) कहा 
है और उनकी दृष्टि में ५०४८ का कई ऐविहासिक मूल्य नहीं। कोई ऐतिहासिक मूल्य नहीं। 
_परश्मात्य-परियादी के अनुसार इतिहास म्रन्थ पद्म मे सही लिख के अनुसार इतिहास ग्रन्थ लख 
खाते का: जम पट री किस विज मा. गये अ्न्थ को इतिद्यास मानने 


जन डे य तप सलाह वकब नह परन्तु यह उनकी भारतीय धाइमये 

विशेषताओं से  संस्कंत साहित्य की 
सके बाय मल 0 गए कर घर किले गई जो 

यह विशेषता है कि उसमें लगभग सभी के ग्रन्थी की रचना 

पथ के साध्यम से हइ है । गद्य वटुत कम जिर्षाँ गया है 

जे रब आयात बस शान शक नि आह, व या तो टीका था भाष्यों के झप 


अथवा कथा कहानी अस गद्य कात्य के लिये। मोलिक 
ग्रन्थ चाहे वे गणित, ज्योतिष, विज्ञान, आयुवेद, कोप आदि 
भौतिक पिपयों से सम्बन्ध रखते हों, अथवा दशन, धम और 

आध्यात्म से, उन सभी की ग्यना पद्म मे हुई दै । संस्कृत वाइम॒य _ 


॥ अत बवल 






उपर की यान या व की नहीं किया जा सक्रता। यह ता महाकाय व्यास का 
पक पर एक महत्त्वपूण घटना का प्यवद्ध हूप दिया। 

बेबर जैसे दुरामही विहान महाभारत को आ्चानता को सेह 

की दृष्टि से देखते हैँ और उसकी अबाचीनता सिद्ध करने के लिय 

एक विचिच्न हेतु देंते हैं। उनके कथालुसार यूनानी राजदूत 

मेगास्थनीज ने अपनी यात्रा पुस्तक मे महाभारत का उइछ्ेज नहेंए 


२] श्रीक्ृण चारत 





किया अत' महाभारत की रचना ईखी सन्‌ की प्रथम झतादि के 
आस प'स हुई है | वेबर के शब्द ये हैं -/5॥06 ४९एव-॥ै।शा6३ 
5495 ॥णाग्राह रण परा$ लाए, ॥5 ग0 गराा094776 
हज़एतध्शड8 पी ॥5 ठाछाणा 55 ६0 56 फञांगटथ्त वर 
मार वरशिएश फशए€लशा ग्राड चाह बात गंवा रण 
(माए5०॥0ाा (5076 एिणठएुल्यशा शज्ञता 70 गग0ा& 
अप शच्यात िश्ोग्णाशनां व्रिणा 3 590) 0णि 
एव ॥शा0वद्वा इ्वोण [00९ 7006 07 7०फएा6 ह्ा09 
छझ4ए९ ९5०4०९ए ॥8 09:एश0॥ ?# अर्थात्‌ मेगास्यनीज 
अद्याभारत के विपय में कुय नहीं कहता, इसलिये यह 'अनुमान 
लगाना असम्मव नहीं होगा कि इसका निमाण काल मेगास्थनीज 
और (॥950॥67/ (काई थूरोपियन यात्री, जिसने किसी 
जाविक से महएभरत की कथा सुनी) के समय के बीच में है। 
यदद अतुमान इसलिये सत्य है कि एक साथारण मारिक को 
जिस प्रन्य का ज्ञान है, वह मेगास्थनीज को दृष्टि से ओकल फैसे 
रह पाता । इसी निरततार दतु को देकर वेवर मदोदय मद्याभारत 
की श्र्याचीनता सिद्ध करना चाहते हैं । 


मेगास्थनीज का हवाला देते समय वेपर साइव यह भूल जाते 

हैं कि मेगास्थनी ज॒ विश्विव सम्पूण मारत वृत्तान्त वर्तमान में उप- 
'लाप नहीं दै। अन्य प्रन्यों में उनके जो २ उद्धरण मिले हैं उन्हें 
ही एकत्रित कर प्रफाशिव कर दिया गया है और वही “'मेगात्धनीज 
क्यो भारत यात्रा' के नाम से प्रसिद्ध है। अतः मूल ग्न्‍्य के अमाउ 

> ब्ेबर साइव का का यह निसेय द देना कि उसमें मद्यभारत का 


ज 6४09 ० 5565घछ7 [/तिकाणल पा वाउतच्ड 9 $5 
परणपम्कक्ष 4 ८० 4882 
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उस्लेय नहीं मिलता, अनुचित है और ऐसे निर्बेल हेतु से मह्दा- 
भारव की पअयोदीनता भी सिद्ध नहीं दवा सकती । 
जो लोग महाभारत फे पात्रों को रूपफ “अलंकार फा सद्दारा 
लैकर फास्यनिक मानते हैं; उनकी छुछ चर्चा ऊपर की जा चुकी 
है। उन्हें ज्ञात होना चाहिये कि वास्तरिक इतिहास और रूपकमयी 
उचना में अंतर होता है। व ्प न मा शाज्ों में इन्द्र उपेशी 
लि अयातल म सवपत म लत कल क $ अनेऊ रूपक मिलते है परन्तु इससे यह निष्कर्ष 
कि प्राचीन मन्‍्धों में रूपक के सिवा छुछ 
है ही नहीं। इन्हीं विद्दुमन्यों ने राम आर सीता को शादिक 
बलिया पाए पार पर रामायण का कथा को कप कम का रूपक न बा: $ ८ +प्ा८ 
व्युलतति के आापार पर रामायण को कानों थे के आधार पर रामायण को कथा को छाप कम का रूपक 


छठ 
बैक समात करना चाहा, परन्तु इन हिट कल्पनाश्रों से बास्त: 





विकता का दिग्दशन महीं हो सऊता। धंकिम बाबू नें ऐसे 'रूपक 
प्रिय! विद्वानों का मजाक उड़ाते हुये लिसा है कि 'लस! धातु से 
जासन साहब (एक पाश्चात्य संध्कृतक्ञ) फी व्युत्पत्ति होती है और 
घनका व्यक्तित और छतित्व सभी रूपक ही सिद्ध होता है ।* 
पाश्वात्य विद्वानों की इन घारणाओ के विपरीत महाभारत के 
असिद्ध अनुशीलनकर्ता रायबद्वादुर चिंतामणि विनायक वैद्य ने 
अ्मपने "महाभारत मीमांसा” नामक प्रन्थ में उपयुक्त वेवए, रमेश- 
चल दस छीलर आदि थी कल्पनामलक घारणाओं का खण्डन 
करते हुये भारतीय युद्ध तथा पाण्डवा एवं कुंप्ण के अस्तित्व को 
अप्रमाण पिद्ध किया है। 4 महाभारत के ऐतिहासिक भूल्यांकन 
के लिये वैद्य महोदय का यह्‌ अन्थ ज्यत्यन्त उपादेय है । 
भद्दाभारत के अतिरिक्त अन्य प्राचीन ग्रन्थों में भी भारतीय 
युद्ध, पाएडपय और कर्ण सम्बंधी अनेक निर्देश मिलते हैं, जिससे 
* छृष्ण चरित्र ड्ू० ४० 85 
वमद्ाभारत मीमौसा (संक्षिप्त संस्करण) सरस्वती सिरोज पृ० २८-३९ 
जे 





३४ ] ओद्षष्य चरित 





इनकी पऐतिहासिकता पर पर्याप्त श्रकाश पडता है। यहाँ पाणिनीय 
अश्ा्वानी कद सो की वयडन कर यह लि या के के कुछ सूतो को उद्धृत कर यह सिद्ध किया जायगा 
उप गन ता जा पात दप यसिल सी कि पाओ से भली भांत परिचित की तिथि पयांप्त 
प्राचीन ६, ययाप बेंपर जैस लोगों ने उन्हे आधुनिक सिद्ध करने 
ही निष्फल चेष्ठा को है। यूरोपीय विद्वान गोल्टल्टऋर ने पाणिनि 
का समय इसा से १०००-११०० वर्ष पू्े माना है। प० युधिप्ठिर 
मीमासक ने अपनी अपूर्व शोध और सप्रमाण विवेचन के आधार 
पर पाणिनि को इससे भी अधिक प्राचीन ठहराया है।* पाणिनि 
के निम्न सूत्रों में मद्दाभारत सम्वधी सकेत मिलते ह-- 
सूज 0२३८ में-'शारत' झझ्ध पद्म है. जो प्रसिद्ध महाभारत का 
सूचक है । 

धावि युधिभ्या स्थिर ! ८३॥९५ में युधिष्टिर का सेल है। पाण्डु 
पत्नी कुल्ती की ओर सकेत करने वाला निम्न सूत्र दै-- ख्लियामयन्ति 
कुन्ति कुम्भ्यश्चा श११७४ इसी प्रकार नए और द्रोण का 
उल्लेख प्रमश $३७५ और ४।११०३ में 8 । कृष्ण और भ्रज्ञुु 
का साथ २ उल्लेख ४।३९८ सूत में है, जहाँ क्या गया है-- 

'बाहुदेवा जुनाम्वा चुए। 

उपनियटों का काल लो पाशणिनि से भी श्ाचीन है । प्राद्मण 
ग्रन्थों का सम्पाट्न मद्यामारत के समय से और उसके छुछ आगे 
पीछे हुआ था । उपनिपद भी श्रविकाश में इन्द्री ताह्यण प्रन्थों 
के ही भाग हैं. जिनमें अध्यात्म विद्या का वर्णन है। छास्दोग्य 
उपनियदू में ढेवकीएत ऋण और उनके शुरु ,घोर आगिरस नामक 

*$सस्ृत व्याकरण दाख का इतिद्वास भाग ३ 

है वैदिक वाइमय का इतिहास साग ३ प० भगवदुदत्तजी छिखित 
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ऋषि का उल्लेख मिलता है। उपनिषद्‌ का पाठ इस प्रकार है-- 
अभैतद्‌ घोर आंगिरसः कृष्णाय देवकीपुत्राय उक्तवा उवाच । 
आविवास एवं स वभूव ।के फौपीतको ब्राद्मण में भी जो निश्चय ही 
* छात्दोग्य उपनिषद्‌ से प्राचीन है, घोर आंगिर्स और देवकीपुत्र 

झृष्णु का वन मिलता है। हम निश्चयपूवक कह सकते हैँ कि 
ये हमारे चस्तिनायर वासुदेव कृ्ण दा हैँ । अतः कृष्ण को 
शेतिहासिकता और प्रायोनता निर्विवाद है । 

मेगास्यनीज ने भारत के प्रसिद्ध देवता का वर्णन दिरिश्ठीज 
के नाम से किया है। वे श्रीरृष्ण ही हैं। उसने लिखा दै-हिरष्टीज 
की पूजा शौस्सेनी लोग करते हैं. और इन लोगों का मिथोय 
(मथुरा) नाम का सुख्य बाहर है ही 

उपयुक्त प्रमाणों से भल्ली भांति सिद्ध होता है कि कृष्ण एक 
व िदाजिक सदा है! आर मन विन के अय_ महापुरुष थे | प्राचीन भारतीय वाह्मय में उनका 
सबंत्र उल्लेख मिलता है। पाश्चात्यों ने यद्यपि उन्हें अनेतिद्वा 
और काल्पनिक सिद्ध करने की चेष्टा की है, परन्तु वे अपने प्रयास 
में स्वेथा असफल हुये हू यदि कृष्ण नाम का कोई पुरुष कभी 
हुश्ना ही न होता, तो उससे पीछे एक विशिष्ट परम्परा का जन्मु हासन || आए परम्परा जन्मु 
न हुआ होता और न बह करोड़ों व्यक्तियों के हृदय में पूजन गीता और न बढ करोड़ों व्यक्तियों के हृदय में पूजनीय 
देवता की तरह आदर का स्थान ग्राध्ष करता । 


&कछ 


के 





... कक छात्दोम्य उपनिपदू--३।३६।६ 
॥' महाभारत मीमांसा सरस्वती सिरीज्ञ इ० ३१, 
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५, कृष्ण चरित्र के मोलिक उपादान 


कण चरित्र का उल्लेय मद्दासारत, दृरियण और पुराणों में 
5४ मिलता है। इनमें महाभारत का वर्णन सर्माधिक प्रामाणिक 
और मद्दलवपूर्ण है। छूषि दयासन्द नें भी घालतरिक कण चित 
जानने का उपाय अद्वामारत को _ दी उताया हैं. परन्तु प्रश्न उत्पत 
टिका बार हक सब "ओर है, क्या वर्तमान में उपल-7 मद्याभारत अपन इस रूप में 

में दी था अथपा उसकी 





। इस वाद से कोई इनक्रार-नडदी करगा कि समय ? पर अहा कोई इन हा 


कट घन 
दो भा अट्धता नहीं छोड़ा हैं को इश्वर का अयतार घोषित 
करने के अनेक प्रयत्न इन मिश्रण क्ताओं की ओर से टूये हैं। 


परन्तु किर भी भद्दाभारत को हम साउधानता प्रवेक छृन्ण चरिये 
का बालतिक स्वरूप जानने के लिये प्रयोग मे ला सकते हें। 
परन्तु ऐसा करने से पूर्व महाभारत के विद्यमान स्वरूप का हाल 
जानना भी आपश्यक है। 


ऋषि दयानत्द ने मद्दामारत के उिस्तार की कथा का वर्णन 
अपने प्रसिद्ध अन्य सत्यायेप्रद्यम के ८१२ वें समुझास में इस प्रफार 
किया ह-“राजा भोज के बनाये सत्रीयनी इतिहास में स्पष्ट लिया 
*है फि ब्यासजी ने चार सहम्र चार सौ और उनझे शिष्योंने 
पाच सदृस्नछ सौ इलोऊ युक्त अर्थात्‌ सत्र दश सद्ृम्न श्लोकों 
के श्रमाथ मदहामारव वनाया था। वद् मद्वाराजा विप्रमादित्य के 
समय में बीस सदस्न, मद्दारजा भोज कहत हैं मेरे पितानी के 
समय में पच्चीस और अप मेरी आर्थी उम्र में तीस सहस्त श्लोक 
युक्त मद्दामारत का पुस्तक मिलता है। जो ऐसे द्वी वदता चलना 
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तो महाभारत का पुस्तक एक उठ का धोमता हो जायगा ।** और 
वास्तय में 5 ही हा ॥ आज मडाभारत का झड़ के बोमे से 
कम नहीं है। कह न सगाई सा कफ कौन स्वीकार फरेगा कि चतमान में प्राप्त 
लगभग १ लाख रलोको के इहद आकार का महाभारत प्रम्य के बृहद आकार का महाभारत प्रन्था 
अत व्यास को हो रचना है और इसमें छुछ भी मिश्रण 
_नहां इआ है ! 
महाभारत के प्रसिद्ध विद्वान ५० चिंतामणि तिनायक वैद् ने जय, 
भारत और महाभारत नामक तीन रूप इस प्रन्थ के स्वीकार किये 
हैं और व्यास, वैशम्पायन और सौति को म््मश उनका लेखक 
खीकार फिया है। इनमें प्यास पाण्डयों फे समकालीन थे, तथा 
वैज्ग्पायन न अजुन के पौध जनमेजय को भआरतीयुद्ध पी कथा 
सुनाई थी। सौति उम्रश्या ने कई सौ बे पौधात्‌ नैमिपारण्य में 
ऋषियों को सहासारत की कथा सुनाई। ( इससे सिद्ध होता है 
कि महाभारत के प्राचीन रूपों में क्रमश श्ृद्धि हाती रही है और 
इसके फलस्वरूप इसकी रचना शैली में भी अनिवार्य रूपेण अदर 
आगया है। 
महाभारत में प्रक्षेप होने के छुछ और भी स्प्टतर प्रमाण हैं। 
गरुडपुराण में लिखा है--“दैत्या सर्वे विप्रडुलेपु भूतल्या, कलौयुगे 
भारते पदसहस्तयाम्‌! निष्कास्य काश्रिन्नवनिर्मिताना निवेशन वेज 
कुबेन्ति नित्य अर्थात दैत्य लोग कलियुग में ब्राह्मण छुलों में 
जन्म लेकर, जिस भारत में ६ हजार श्लोक थे, उसमें से कई 
श्लोकों को निकालकर नये घडे हुये अनक श्लाकों को उसमें मित्रा 
देते है। 
€ सस्यार्धप्रकाएं० ए० ३७० आ० सा० मण्दरू या सरकरण 
॥ मद्दाभारत मीमासा ( सरस्वती सिरीज ) प्रथम अध्याय 
_ गरुड पुराण +कटथर प्रेस पए० २१६ शह्ाकाण्ड १ । ६९ 
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लगमग इसी अकार की सम्मति सुप्रसिद्ध ैवयादी आचाये श्री 
मब्द ने अपने 'मद्यामारत तातये निरय' नामक अन्य में ठी है 
“कचिद्‌ प्रस्थात्‌ श्रद्धिपन्ति ऋिदन्तरितानपि कुटुः कचिश्रव्यत्यास 
प्रमादान्‌ू कचिदन्यथा । अहुत्मन्ना श्रपि प्रन्थाः व्याइला इति 

सर्वेश्ः । उत्सन्ना प्रायद्मः सर्व कोटयंटरोइपि न बतते ।?” अथान 

लोग कहीं अन्यों में श्रत्तेप कर देते हैं, कहीं प्रमादवञ्य वदल देते है 
ओर कई जान वृ्क कर | इस प्रझार जो प्रन्य नष्ट नहीं हये वे भी 
व्याकुल द्वो गये हैं, अर्थात्‌ उनमें बहुत गइवढ़ हो गई है। प्रायः 
थी वे नष्ठ दी गये हू) अब कराइवां अंडा भी उनका बचा 


झृत्ण घरिग्र के गौछिक उपादान [४६ 
चताया है कि, ४एक ही विषय पर इस प्रकार विपरीत मतों का होना 
यह सिद्ध करवा है कि इनमें से सृष्टि उसपत्ति का एक ही क्रम 
(जो निश्चय ही वेदासुकूल दोना चाहिये) सत्य दै और वही प्रस्थ 

>फे भूल स्वयिता को अभिप्रेत है, परन्तु फालान्तर में ये विरोधी 
अंश भी महाभारत के अंग वन गये ११९ 

बेकिम बावू ने मद्गाभारत में प्रलित्त भागों के अस्तिल् के ,लिये 
निम्न हेतु दिये ऐं- 

(१) आदि पद के द्वितीय अध्याय का नाम पद संप्रशाध्याय 
है इसमें महाभारत के लगभग सभी विषयों का उल्लेस है और 
छोटी से छोटी घटना भी इसमें नहीं छूटी है। अब जो बड़ा 
अफरण महाभारत में आये और जिसका उल्लेख इस पद संप्रहा- 
अ्याय में न हो, उसे अवश्य क्षेपफ समभतना चाद्दिये । उदाहरण फे 
बलिये आश्यमेधिक पनर के अलुगीता और भा्मण गीता प्रकरण। 

(२) अलुक्रमशिकाध्याय में महाभास्त को १ लाख श्लोकों 
का बताया है. और किस पर्ष में कितने श्लोक हैं. यह प+र संग्र- 
हाध्याय में लिखे हैं, जिसके अनुमार समस्त १८ पयों में ८१८३६ 
श्लोक होने चाहियें। एक लास की संख्या पूरी करने के लिये पर्व 

संप्रहकार ने लिया है कि इसमें हरिवंश के १९००० श्लोक और 
'मिलाये जाय॑। इसे जोड़ने पर ९६८३६ श्लोक हुये, परन्तु प्रचलित * 
, अद्याभारत की श्लोक संख्या १०७९९० है. इससे सिद्ध हुआ कि 
ज्ञाभग ११००० श्लोक महाभारत में बढ़ाये गये हैं। 

(३) अलुक्रमशिकाध्याय मे लिखा है कि व्यास ने ९५० 
अलोफो की अनुक्रमशिका घनाई है, परन्तु उपलब्ध महाभारत 
के अनुक्रमशिकाध्याय में र७र उल्ोक, मिलते हैं। अतः ११२ 
लोक तो इस अध्याय मे ही बढ़ाये गये हैं । 

77 झेदेक गोता स्वा० आत्मानन्द सरखत्ती 
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(४) मद्धामारत के वर्तमान लाघ ओवाओं वत्याओं की 
परम्पंस का आलोचनात्मक दृष्टि से पिचार बरें वो क्ञाव द्वोगा है डक 
वर्तमान में भ्राप्त मद्ममारत सम्पृर्ण तया व्यास को इृति नहीं । इसमें 
वैशम्पायन, घूच और एक अज्ञात नामा लेसक (जिसने नैमपारण्य 
प्रसा के द्रारम्मिक श्लोक लिखे है) के न जाने कितने श्लोक दें. । 

(५ ) अनुफ्मशिकाध्याय में लिसा है. * रि उपाज्यान भीग 
को छीड कर व्यास ने २४००० इलोक रवे और वें व्यास ने अपने 
धुत झुक को पढाये। शुकदेय से वैशम्पायन ने मद्याभारत पढ़ा और 
चेद्दी २९००० वाला भारत जनमेज्ञय को मुनाया | बहू २४५०० 
दाला मूल मद्दामारत च्षैपकों के कारण आज चौगुने श्रावार वा 
ही गया है 

मह्ामारत में*ज्लोप भाग हैं यह वो सिद्ध हो चुका, परन्तु 
उनसों प्रयर कैसे क्या जाय, यह प्रश्न उपस्थित द्वावा है । थहाँ 
भी किम दमारी सद्दायता करव दे । उनके अनुभाग, 

(2 का सपाशवमाय में खिल घंटवा को पतले नहीं है हा 
निग्यय ही प्रत्षित ६ । 

(२ ) जो घटनायें परस्पर पिरोवी हैं; उनमें से एक अपध्य 
भक्तिद , यानी चत 

$ चनुविध्चत साइसा चके मारत संदिताम। 

डपाण्यानर्दिना तादत्‌ मारत श्राध्यन छुये ॥ 

हतो अध्यर्ध दास भूय संक्षेप डृतदान्‌ क्रपि $ 

अनुश्मगिकाष्याय वृत्तान्तानों ब्मप्येणम 

इंद द्वेगायन पूरे पूयमध्याप्सब्चुस्म ? 

सता अम्यम्पों इनुस्पन्प शिप्यम्द अल्दी सुनि थे 

+२« का» आई प्चे ३०३-१०४ 
तु हत्ण चरित्र पू० ४र से »< 
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(३ ) महूपि व्यास संघ्कतत के रस-सिद्ध कति थे। उनको 
काव्य रचना में उनकी प्रथक विशिष्टवा के दशन होते हैं. । परन्तु _ 


भुचलित महाभारत के अं यब लेबर की पवन दैली के. के की रचना शैली 
विपरीत हैं और ऐसे अंश निश्वय हो प्रतिप्त है। हैँ और ऐस अंश निश्चय ही प्रत्तिप्त 


(४ ) जहाँ सुसंगतता का अभाव हो, और कोई बात प्रसंग 
विरुद्ध हो, उसे भी प्रक्षिप्त ही समकना चाहिये। 


महाभारत की इस प्रकार अन्तरंग परीक्षा कर लेने के पश्चात्‌ 
यंकिमचन्द्र ने यह्‌ निप्कप निकाला कि उपलब्ध महाभारत में तीन 
पृथक २ रहें हैं न ली मो तिफ कस है पह लिन का जो मौलिक अश है वह नितान्त 
का नद आदत जोर अगकन य अंश अल 
दार है परन्तु उसमें काव्य चातुरी और दाशत्षिक व्याख्या का 


से था विष के कह तार बहा आते गे ही उठ ख थी है। जहाँ तक कृष्ण का सम्बन्ध है “पहली तह में कृष्ण 
ईश्वर या वि के कह! अवतार नहीं माने गये बभी 


अनेक गस से रहा शरद आलिया हर क क्न इश्वरत्य कहीं नहीं माना है । रण ने मानुपी शक्ति के 






में वह डके का चोट इश्वर मान गये है। क्रष्ण ने खय॑ भी अपनो 
बाज  ्स्े्स ता का ढोल व॒जाया है और कषि न भा उन्हे इश्वर सिद्ध 

महाभारत की तीसरी तह अनेक शताब्दियों से बनती चली 
आ रही हे। जिसे जो अच्छा लगा उसने वद्दी मिला दिया । यह्‌ 
अंश सबेथा अप्रामाशिक है।वंकिम के अनुसार पहली तह ही 
सबसे पुरानी हैं अतः डसे ही असली सममकर अहर करना 
चाहिये । जो बातें दूसरी और तीसरी वह में मिलें और पहली तह 


हे 


* कृच्पा चरित्र ए० ६३। 


ड्ज्यु श्रीक्च्य चरित 


न से टीव बतित योर परत न मिनें उन्हें छपोल कल्पित और अनैतिद्वामिझ सममझर छोड़ 
ही दना चादिय।* 
४-55. - को, 
मद्दामारत को ओोवा वक्ता परम्पसा का अध्ययन करने के कवाव 
चकिम ने जो निष्कर्ष निकाले हैं, वे अत्यन्त महत्वपूर्ण दैं-- 
(0) प्रचलित मदामारत व्यासकठ पदली संदिना नहीं दै। 
हि. ७ सा आ अ ह 
(४) इसके वैश्म्पायन सदिता होने में सी संदेह हू! 
(३) इसका प्रायः सीन चौथाई साग छ्षेपक है । 





क्या पुराग विश्वसनीय हैं ? 


ल्नः 


श्र 





६, क्‍या पुराण विश्वसनोय हैं ! 


ख़ुहभारत के अतिरिक्त कृष्णचरित्र जानने के साधन पुणण 
ओर महाभारत का परिशिष्ट प्रस्थ दरिषंश है। इनकी ख्िति 
अहाभारत से भिन्न है। पुराणों के निमोण काल में अवतास्वाद की 
चारणा दृद रूप से लोगों में श्रविष्ट दो गई थी अतः इन ग्रन्थों में 
“ऋण का धन एक सामान्य सानव से भिन्न विष्णु के अववार फे 
रूप में हुआ है। सामानन्‍्यतया कृष्ण चरित्र का उलेख अक्, पद्म, 
बिएए वायु, भागवत, अक्षवैवर्त, स्कन्द, बामन और कूमे इन ९ 


“पुराणों में मिलता है, परन्तु जैसा विस्तार 2 है पका विप्णु, भागवत 
"भर शड वर मं है. उवना अन्य पाणो न ते में है, उतना अन्य पुराणों में नहीं है। इस पीरार 
शिक बन में मे वो मदाभारत के कृष्ण की राजनैतिक विचकेशता” 
कक रजाई और ग आते बफत गण लीक 
सिवा औ उदात्तता का। पुरा ओर उद्यात्तता का। पुराणकारों की दृष्टि मे कृष्ण को रॉज- 

मैंतिऊ कुशलता का मूल्य निवान्त खल्प दै।वे उनकी बात्सल्य 
आएगा जोलाओ के अल को को ले शाप रुप से दिल अंगार लीलाओ के चित्रण को ओर ही विशेषरूप से 
हुये है। भागवत ओर महावैते में चह प्रद्नति विशेष रूप से 
देवी है। अतः कण चरित्र की मौलिकता को न कर उसे अभि- 
सब रूप वेने का उत्तरदायित्व भी पुराणकारों पर ही है। नारद 
आंचरात्न आदि सम्प्रदायो के उदय होने पर भागवत आदि वैष्णव 
पुराणों की स्चना 6६ डिन्‍्होने बासुदेव की प्रूजा का प्रचार 
किया । हे 

पुराणों का रचनाकाल अधिक पुराना नहीं है । ब्राह्मण॒धम में 
जिस अवत्ताखाद की प्रतिष्ठा हुई है उसका मूल जैनियों के चीर्थकरों 
और दौड़ों के बोधिसल्वों में देखा जा सकता है। सभी पौबोत्य और 
याश्वात्य विद्वान इस बात से सहमत हैं कि वर्तमान समय में प्रचलित 
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नाम की उसी से किया है। के आस पास हुई है । ऋषि दयानन्द 
नै शा मेज मे या के नग से मरने भाज प्रणीव संजीयनी इतिहास वी साक्षी से लिखा है कि 
गजा भीज के राज्य में व्यास के नाम से मारकशठेय और 
-शिवपुराण कसा ने बना कर सड़ा “किया. था, उसका सता ने बना कर सड़ा “दिया था, उसका सापावार 

राजा भोज को विदित होने से उन परिडतों को हस्तन्छेदनादि 
दरण्ह दिया और इनसे कहा कि जो कोई काव्यारि पन्‍्थ बन आर उनसे कहा कि जो कोई काव्याई म्रत्थ बनाने तो 





बस्तुतः पुराणों की रचना न तो एक समय में हुई है आ पुराणों की रचना न तो एक समय में हई है और न 
आग न ह। अत के हाथ सनसनी ३ यु 
माय बा 4 मात्र हू। जैसा कि डा० सम्पूर निन्‍्देजी कहते 

«यह मानना कि सारे पुराण व्यासही के वि शक पतन है का व जज कम या लिये हैं 
| का उपदास करना है। उनको ऐसी भोंडी बातों करे लिये 
जो श्रुति, तक और इतिहास के विरुद्ध है, दायी बनाना अर सके आर इतिहास के पिरुद्ध हैं, दायी बनाना अन्याय है। 


पराणों का अन्त साक्ष्य वतलाता है. हि वह न तो एक समय बने 


हित पक स्व उनका रच ला है. न एक व्यक्ति उनका रचयिता है ।!+ 
कण चरित्र के प्रसिद्ध मीमासक वंक्मिचस्द्र की सम्मति भी 


यही है, “वतेमान ध्ष्ट्रादश पुराण एक मलुष्य के +नाये था एक 
ही समय पिभक्त या सम्रहीत हये हैं ऐसा साइस नहीं पडता । यह 
एयक २ समय में संप्रद्दीत हुये हैं ।' अपने इस कथन को मिद्ध 
फरने के लिये उन्होंने निम्न प्रमाण दिये हैं--- 
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जो पअनेफ मंत्र लियपता है वह एक ही विपय को वारंबार बर्णेन 
करने के लिये नहीं लिपत्रा-+ 

]/(.३3* एक ही लेसक की रचना में पारस्परिक विरोध की 
असम्भायना नहीं रहती । ये सब दोप पुराणों में न्यूनाधिक रूप में 
सवेच्न मिलते हैं, अतः सिद्ध दे कि पुपण एक द्वी व्यक्ति की रचना 
नी हा न ्क 

ऋषि दयानन्‍्द ने जो तर्क आधुनिक पुराणों के व्यासकृत न 
होने मे दिया है वह इस प्रकार है- 

“जो अठारद पुराणों के कता ज्यासजी होते तो उनमें इतने 
अर पुर कक आड़ ह। शाप्र के भाष्य आपि 
व्यामोक्त.प्रस्थों के देखने से _विदित_ हो व्यासजी बढ़े 
निद्वनः सपा लि, कट मन का 
न तियत और इनसे यह सिद्ध होता हैक र 
सिम जो मे अरमान कप बना प्रत्थ बनाये 
उनमे व्यासर्ज' के गुणों का लेश मी नहीं था। और बेद शातर 
बिल्थ पिन लव गाना अस यवाद लिखना व्यास सहच्श्य विद्वानों का काम नहीँ | 

ऋषि के कथन का यह अभिप्राय नहीं है कि प्राचोन काल में 
पुराण साम बाले किन्हीं ग्रन्थों का अस्त ही नहीं था। “प्राण! 
शब्द का भ्रयोग अथवबेद में मिलता है || परन्तु यहाँ उसका 
अभिप्राय किसी प्रन्थ विशेष से नहीं है, क्योंकि बेदों में [0])2 
706% नहीँ पाये जाते । अयषेवेद के अतिरिक्त शतपथ ब्राह्मण, 
छान्दोग्य उपनिषद्‌, मनुम्भति आदि आचीन प्रन्थो में भी पुराणों _ 

* जूलण चरित ए० ८५ 

के सत्याथअकाश एकादश समुलास 

 ऋतच: सामानि छंदा९६प्ि पुराण यजुपा सह | 

उच्डिष्टा जज्षिरे सर्वे देवा दिविश्चिता ॥| ११॥२७२४ 





| कक. 





का इस्लेस है। खामी व्यानन्द ने “ताह्मणानीतिहासान्‌ पुराणानि 
कह्यान गाया नाणश्रसीरिति” इस आश्मस वचन को उद्धृत करते 
हुये लिया है कि ऐतरेए, शतपथ, साम और गौपथ आझ्ाण ग्रस्थो 
ही के इतिहास, पुराण, करप, याथा और नागशस्री ये पाथ नाम 
हैं॥ बंकिम ने भी झपि द्यानन्द के इस मत का समर्थन किया 


है। यह बड़े सवोप का तिपय है। वे £ है। वे लिसने_हैं £ 27230) का प्र 
पहले पुरातत था! पीछे पुरातन घटनाओं का वर्णन दुषआ। 
झतपथ आ्मण, गाषथ माग्मण, छान्दोग्योपनिपदू, आश्वलायन घूल+ 
अथगे भंदिता, उहदाए्प्यक, मद्रामारत, रामायण, भानयवर्म शाक्ष 
में, जह्दाँ देरयों पुराणों के होने को बाव पाई जाती है। उतु इन 
सत्र ग्रन्थों में किसी में भी आजरुल के पुराणों का माम 
५ 

नहीं है ।/ 

बरस के मत में शायद व्याप्त ने कोई भूल पुराण सदिता 
उनाई थी और उसका अभ्ययन उसने अपने शिप््यो को कराया 
था परन्तु आज बह प्राप्त नहीं है। कालान्तर में आधुनिक १८ 
उुयण ही व्यास के नाम से श्रसिद्ध दो गये। हमे इस स्वीकार करने 
उें कोई विशेष बाबा नहीं है, क्योकि वक्मि यह तो मान ही चके 
(कवि श्रचलिव पुराण व्यास रचित नहीं हैं । या 
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हुआ। पुराणों में घुद्धायतार का वर्णन भूतकाल की किया में 
है। अतः सिद्ध द्योता है. कि पुराणों फी रचना बुद्ध के पश्नात्‌ हुई 
और बस आयी आज या: मम भी बना 

सना नल कक । दविष्णु प्राण में जैन,_वौद और चार्योक 
आई मत का बे जोर कक किया गया है।* जो उसकी 


ध्यया पीनता का.स्पष्ट प्रमाण 
हर पुराण भे चक्रांकित मत का सणडन मिलता है 
किसी व्यक्ति से यह अप्रकट नहीं है. कि चक्रांकित मत का 
प्रवर्तन रामानुजाचाये ने किया जो १२वीं शतादी में हुये। अतः 
लिंग पुराण को व्यासोक्त नहीं कह जा सकता । सम्बद्ध 
शब्योक यह है: न 
सर चक्रे तापयित्वा यस्य देह: प्रदह्मयते। 
। जीवन कुशपरूयाज्यः से कम बहिष्कृतः ॥ 
].(चिद्ास्ड पुराण और पद्म पुराण में तम्प्राकू सेयन का निषेध 
;) इतिहास फा एक सामान्य रिद्यार्थी भी जानता है कि तम्बाकृ 
ग़रत में मुगल काल में आई । अत. उक्त पुराणों के इन अंशो की 
प्राधुनिकता स्पष्ट है ।। 
सायावाद का खण्डन पद्मपुराण में मिलता है! 
पद से विज्ञानसिश्ष ने अपने सांख्यप्रयचन भाष्य में उद्घृत किया 
है। शंकराचाये का समय ९वीं शर्ती है। अतः पद्म पुराण के 
आधुनिक होने में कोई संदेह नहीं | सम्बद्ध श्लोक यह है-- 
» * कि पुराण-३॥१ ८ १२, १९, २७ से ३० गीता ग्रेस गोरखपर 
4 आप्ते कल्युगे घोरे सर्व वर्णाश्रसे नरः । रे 
तमालरे भक्षितं येन स गच्छेन्नरकाणवे ॥ 
घून्नपान रत विम द्वान इुल्चेति यो मर: । 
दातारों नरक यान्ति घराह्मणो आम शूकर: ॥ 
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मायावादमसच्छास्र प्रच्छन्न॑ बौद्ध मेप च॑ | 
ञ है औ] 2 3 ८ 
त॑ देवि, कलो त्राक्षण रूपिया ॥” 
34 5 में परी के जगलाथ मदिर का बर्णन मिलता 
है परन्तु इतिहासमार इसे तरि० स० १२३९ में उडीसा के राजा 
अनंग भीमदेय का वनाया मानते हैं। अत स्कन्द का यह उद्देस 


बयां की कैप्ने हों सकता है 
शुविष्ठिस के ३६ वर्ष पश्चात्‌ परीक्षित गद्दी पर चैठा और 


उसने ६० बप बाद थुक्देव से भागयत की कथा सुनी। परल्तु 
महाभारत के भीष्मपव में झुऊदेव की सृत्यु का इल्स है। अतः 
९६ बर्ष बाद शुक्देव का परीक्षित को भागवत झुनाना 'असम्भन है! 
22% अपुरौए में सोमनाथ, बनारस, रामेश्वर। मधुरा आदि 
के भेईिरों या यवनों द्वारा तोड़ा जाना दिखा है। ये घदनायें 
मुसतमानों के भारत आगसन के पश्चात्‌ की दें। श्रतः उक्त पराण 
की नपीनता सिद्ध दै 
१६८)ईणणणों में %पि, मुनि, देवी, देसताओ की निदा स्थान २ 
पर मिलती है। अतः ये ग्रन्थ ऋषिप्रोक्त और प्राचीन कद्रापि 
नहीं कद्दे जा सऊत । 
_ » विशेष विस्तार के रिए क्ीमे-- 
(३) भारत में मूर्तिपुज छे७ राजेन्द्र का मू्तिपुजा सौर पौराणिक काछ 
नामक प्रकरण 4 
(२) ख्वासी विरशानम्द सरख्ती का जीवन ले० खा० वेदानम्द सरखती 
-डच्थानिया 
(३) विस्ानन्द॒चरित छे« देवेल्दनाथ म्ुतोगाध्वाय-अना्थ थ्रन्य 
पफ्रण्डन अकरण 
(२) पुराण भेद ले० ड्वीरालाल द्रर्मा वैध आये भास्कर प्रेस 
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१७३) ासदत शारीरक सूजों तथा योगमभाध्यादि प्रन्यों में 
जो निर्मेत्न झानगंगा भ्रवाहित हो रही है, पुराणों में उसका पता 


ञञी डक लगता, 

भविष्य पुराण आदि तो स्वेथा नदीन हैं' क्यों कि इसमें 
मुसलमानों फे आक्रमण, अंग्रेजी शासन, १८५७ की राज्यक्रान्ति, 
(विज्लेरिया शासन और मरिटिश पालेम्रेम्ट चक्र का घशेन मिलता 
है।। यह पवश्य है कि आधुनिक वशेन भगिष्यवाणी के रूप में 
भविष्यकाल की क्रिया में लिया गया है, परन्तु ऐसा छिये बिना 
काम भी नहीं चल सकता था। 

८६ किन्‍्दों २ पुराणों में इतिहास को छुछ झूंपला भी 
पिलती है, परन्तु वह. उतनी प्रामारिक नहीं है)! उदाहरण फे 
लिये, भागवत्त में भत्रिध्य कथन के रुप में भावी राजाओं की जो 
चंशायलियों दी गई एैं, उनमें से अधिकांश. कष्पेन्ष-्कद्धिव-और 
(मिथ्या हैँ. 

अध्टादश पुराणों में भी सब पुराण समान महत्व फ्रे और 
कण मय हक पक लि श्रद्धा के भाजन नह; हैं । राजस, और त 
रूप में पनका वर्गीकरण किया गया है--सत्स्य, कूमे, लिग, शिव, 
स्कनद और अधि-य पुराण ताप्रस हूँ। दिप्णु, नारद, भागपत, 
गरुड, पद्म और वराह सालिक है। शेप-न्रद्माग्ड, अरद्मवैदर्त, 
मारकण्डेय, भविष्य, घामन और ब्क्ष राजस हैं। अठारह पुराणों 
+ 63) पौराणिक दोर की पोर-प्र० गोविन्दराम हासानन्‍्द 
(६) पुराणों में परस्पर विरोध-स्वा० वेदानन्द तीर्थ 
(७) शाखा मदारथी-छे० शिवस्वामी सरखतो 
६५) पौराणिक पोछ प्रद्मयघ-ले० प० मनसाराम जी वैदिक तोप? 
+ चैंदिक सम्पत्ि-छे- रघुदस्दुन एसो: 
दं० शिवपूजन सिंह पथिक का छेख-वेदवाणी, फाशी 







० अ्रीकृष्ण चरित 
2 3 या पतन नल थी 
के अन्तगेत फौन २ से पुराण आते हैं, इस पर भी सर पुराण 

सहमत नहई हैं। मारकस्डेय के अनुसार नृ्सिद पुपण अठारदद 

के अन्तगेत है, और लिंगपुराण वहिप्कृत है। अक्षपुराण के- 

अतुप्तार लिंगपुणण खीकृद है और दृर्िंद्द वहिप्कृत है। इसी” 

जय है को सा जातक कि हाय भागयतत्त फो लेकर शाक्तों और चैप्णयों में चढ़ा भारी 

शाक्त लोग देवी. मागपत को (जिसमें 


धन को गण कल को कया सेश करे बैध्णव लोग विष्णु भागपत को 'महापराण' संज्ञा देते हैं|; 
तिणेय आज वक नहीं हुआ। 

डक्त विवेचन के पश्चात्‌ थह रपष्ट हो जाता है कि उपलब्ध 
पुराण अन्यों को प्टपिप्रोक्त आपे ग्रत्थों की सक्षा नहां दी जा 
सकती। नवो वे ब्यास रचित हीं हैं. और न उनपर श्धिक 
विश्वास दही किया जा सकता है। इनमें साम्प्रदायिक विद्वेप का 


जो निप भरा दुआ के उसी ने भाव के विलक गाल गए विष भरा उसी ने भारत के विद्युद्ध वातावरण को' 
विपाक्त बनाया यद्द संदेहादीत हैं। भरत कृष्ण का 
चिज--->----__४]]]-च>">+ 
हि: 27:::7- 2: प्कन मररक यान 
६ स्कन्दुपुराण में लिखा है- 
सगवत्या, कालिकाया माहाम्य यर वर्ण्यते । 
नाना दैत्य वधोपेत तद्े सागदत दिदु" ॥ 


कलो किंबिद दुरामानो धूर्ता चैश्शवमानिन । 
अन्यद्धागवत नाम कत्पयिष्यन्ति मानद्या ॥ 


प्रगवत्ती कालिका का माद्दाम्य डिसमें वर्णित हुआ है, ठथा किसमें उनके 
पादा चाना दैस्‍्यों वा बध वर्णित है वह भागवत पन्य है। कटियुग में 
शेई घे, राजा वैष्णव सत्य व्यक्ति आयवत के नाम से दूसरा मन्‍्य 
बना लेंगे ॥ भर्टाँ देवी मागवत ही वास्तविछ भागवत यताया गया है, 
मर वैश्शव भागवत को पुर्ते सौर दुरा'मार्मों की कृति माना गया है। 


उ्य पुराण विश्वसनीय हैं १ [ ५ 


पा सा कतत न हा में पुणाणों को प्रामास्य कद्ापि खीकार नहीं किया जा 
सकता । हरिवंश को स्थिति भी पुराणों से भिन्न नहीं है। 
पुराणों के प्रमाण के विषय से वंकिस की स्विति-- 
कृष्ण के आप्त चरित्र का अनुसंधान महाभारत की सहायता 
से ही करना पढ़ेगा। पुराणों में ऋष्ण विषयक घेखों की चचों 
ओर श्ालोचना जहाँ जहाँ २ आवश्यकता होगी, अवश्य की 
जायगी। पुराणों के प्रामाण्य के त्रिपय में वंकिम वावू को छिति 
नितान्त विषम और शोचनीय हो गई है। इसका कारण यह है 
कि यद्यपि वे भद्याभारत की ठुलना में पुराणों को 'अत्यन्त अल्प 
महत्व देते हैं, परन्तु मह्पिं दयानन्द प्रतिपादित आपे प्रन्थ 
प्रमाणवाद* के सिद्धान्त से अपरिचित होने के,क़ारण वे पुराणों 
के प्रमाण का सर्वाश में तिरस्कार नहीं कर सक्े। फल स्वरूप 
उन्हें पुराणों की असंगत और मिथ्या गाथाओं की संगति लगाने 
का दुरूह फाये अपनी आत्मा के प्रतिकूल होने पर भी करना 
पड़ा । फल यह हुआ कि उनकी विवेचना अधिकांश में हा 
बिग्येष फे (६४-०००००४०॥८४०॥) दोष से दूषित हो गई। 
क्रष्ण चरित्र के वास्तविक मूल्यांकन के का: मूल्यांकन कार्य में पुणाणों के प्रमाण्य 
को अस्वीकार कर देने से हम उन अनेक छिप्ट कल्पनाओं से मुक्त. 
ही जायेंगे, जिनसे वंकिम बाबू मुक्त नहीं हो सके । अस्तु 
अग्र हम हमारे प्रकृत विषय कृष्ण चरित पर आते हैं। 





$७ 
हक 830 कक ऋषिकृत ग्रन्थ ही ग्रामाणिक हैं, यह सिद्धान्त प्राचीन 
द्वोते अध्यकाछ में लुप्त हो गया था। वर्तमान समय में दण्डी 


विरजाताद-मे-इसको पुतः अविष्टित करते हुये अपने शिष्य ऋषि दुयामन्द घन; अदिष्टित करते ड्पे अपने शिष्य ऋषि दयानन्द 
को इस सिद्धान्त का मचार करने की भाक्ा दी । यह शास्त्र सुघार का 
मद्दान सयरन था । छेणे 


् ], कृष्ण चित 





! ... ७. वंश परिचय 
यदुवंशी ये । भागवत पुराण फे अठुमार यह 
प कण ययाति ऊे पुत्र थे। यह पंद्म अन्नि से प्रारम्भ होव 
है। अप्रि के पत्र चन्द्रमा कद्दे गये हैँ। इन्हीं से इस पद का नाम 
चन्द्रबंश प्रसिद्ध हुआ । ययाति वक की बंश परम्पय मागयत के 
अलुसार इस प्रकार दै-- 
झा 


चन्द्र 
शुप 

॥ 
ड़्ला 

| 
पुरुरवा 


] 

लहुप 

« 

है ययाति 

चयादि के शर्मिछठा और देवयानी नामक दो रानियाँ थीं जिन 
से छसे पांच पुत उसन्न हये। शर्मिष्टा से दृह्म, अनु और पुदु। 
देवयानी से यदु और सुवेसु | पुद्ध के वंश में दुष्यन्त, भरत, छुर 
आदि विश्वप्रप्तिद्ध राजा हुये । दुर्याधन, युधिष्टिर आदि पौख इसी 
के थे। इप्ण और अन्य यादव यदु की संतान ये। 


नै मवम स्कस्थ--चस्धवद वर्णन 





बंशपरिचय 


है [ ४३ 





हरिवंश के विष्णु पर्व में यादवों को इक्ष्याकु बंशी बताया 
गया है। 

छष्ण के वश के विवेचन के प्रसंग में बंकिम बाबू बड़े फेर में 
पड़ गये हैं। ऋग्वेद संहिता में उन्हे, ययाति, नहुष,+ यु, तुबेसु 
आदि अनेक ऐतिहासिक दीख पडने वाले नाम मिले। अब यदि 
इस वेदोक्त पदों को ऐतिहासिक समझ तो पुराण कथित यादवों कै 
प्राचीन इतिहास से इनकी संगति कैसे लगायें ? यद्यपि इससे पूवे 
पुरुखा, उवेक्षी, विष्णु के तीन पाद आदि वैदिक रूपकालंकारों 
का स्पष्टीफरए करते समय उन्होने यह खीकार रिया है कि वेदों 
में रूपफ का बीज अत्यस्त सूक्ष्म रूप में मिल्ञता है, उसी को- 
पुराणों में उपन्यास के ढंग पर नमक मिचे लगा कर बहुत नवीन 
रूप दे दिया गया है एं न्‍ 


जात यह है कि बेद में लौकिक इतिहास की सत्ता स्वीकार | 
खेमे आया न शा पु लय, 
कारण पेदाथ की प्राचीन नेरक्त पद्धत से अनभिज्ञ होना है। 
बल पद यह 7 प झात ल्‌| नहीं ६ै। थारक के 


बेदु के सब पद्‌ यौगिक है. और उनका धात्वर्थ [ः 
77०4॥708 ) ही ग्रदण किया जाता है। यासक्र झग-प्रचारित यह 


काने की ली की आन कल जीय से पहल को समन ले. काल में द्वेंद के रहस्य को सममने की 
छुखी खीकार की गई थी। दश्विय परस्पण बंद को इख्वर का 
उप जप नाय आआ क्या पे बा चर खत ज्ञान स्वी अतः वंकिम द्वारा उद्बृव बंद मंत्रों 
मे पर लत आन विदा हा दया सन यदु और नहुप आदि ऐतिहासिक पुरुषों का इतिवृत्त हूँढना 
क ऋषग्वेद १० । ४९ । ८ 


न ऋणग्ेद १० । ४९ | <, १० । ६२ ॥ १०, १ | ३६ । १८ 
| शृष्ण चरित्र--“इतिदास का पूर्वापर क्रम” शोप॑क परिच्छेद 











५४ ] श्रीकृष्ण चारत 





पालासद है। यह अवश्य है कि लोक में व्यक्तियों को जो 
भिन्न २ नाम दिये जाते हैं और पूर्वकाल में दिये गये है वे वेदों से 
ही लेकर दिये गये। इसमें मनुरमति का मी प्रमाण है।॥ै बेदार्य 
के इस रहस्य को न समझने के फारण ही वंकिम को ऋग्वेद में 
कृष्ण के पूर्वजों का इतिहास दग्गोचर हो रहा है। कहीं वे यदु को 
अनाये राजा बता रहें हैं. और ऐतिहासिक थदु से उसकी संगति 
लगाने में असमये हो रहे हैं! वस्तुतः वेदबर्शित यढु और नहुप 
आदि नामों का इन्हीं नामों के ऐतिहासिक पुरुषों से दूर का भी 


सम्बन्ध नहीं है। 
4 





| स्पा तु स नामानि कर्माणि च प्रयक्‌ एथक्‌। 
वेदशब्देम्यः एवादी प्रथक संस्थाश्व मिरसममे ॥ मलु० १॥२३ 
देद एव दि सर्वेपाभादशः सदृदर स्थित: 
श्ब्दानों त्त्‌ उद्छत्य अयोग: सम्भविष्यति ॥ 

छुमारिल छृत तन्जवार्तिक। 7० २०६ 
अऋषीणां नामधेयानि यात्व बेदेजु स्रष्टयः । 
नातारुप थ भूतानों कर्मणां व प्रवर्ततस्‌ ॥ 
वेदशब्देभ्य एवादी निर्मिमीते स ईश्वर: । 
शर्वय॑न्ते सुजातानामन्येम्यो'दिद्धात्यज्ष: ॥ 

महाभारत शान्ति पर्द अ० २३२२५,२ ६ 
सामरूप च॒ भूतानों हृत्यानां च अपननस्‌ । 
चेद शम्देभ्यः एवादी देवादीनां चकार स; ॥ 
ऋषीणणा भामथेयानि यथा चेंद श्रतानि ये 
सयः वियोग योग्यानि दान्येपामपि:करोद क् 

खिष्णु पुराण $॥७६४,६७ 


ज्ञन्म [थ४ 





८. जन्म 


स्ूहण के यादव शूरसेल के पुत्र वछुदेव का विव्राह देवक की 
कन्या देवकी के साथ हुआ | देवक उम्रसेन फे भाई 
बाधुरा के राजा और कंस के पिता ये। इन्हीं बसुदेंव और देवरी फे 
सुत्र कृष्ण थे; जिन्होनें माद्रपद कृष्णा अए्मी फी रात्रि को रोहिणी 
अद्त्र में, जब कि आकाश में घोर परेन्य बृष्ठि और भयंकर 
"विद्युत गर्जना हो रही थी, जन्म लिया। कृष्ण जन्म का मूल 
इतिवृत्त इतना ही है। 
पुराणों में इसका विस्तार इस प्रकार मिलता ह कि वसुदेव 
देवकी से विवाह कर घर लौट रहे थे और देवकी का चचेरा भाई 
संस उनका रथ दवॉक रद था। उस समय आकाशवाणी होती है 
परे देवकी की आठवीं संतान के हाथों कंस का वध होगा। इस 
चर. कंस यहीं देवकी को मारने के लिये तैयार हो गया। वसुदेव ने 
उसे सममाया कि वह अज्ञानवश भमिनी हत्या का पाप न करे 
और वह अपनी सब संतानें उसे दे देगा। कंस ने यह सुझाव 
आमान लिया और पसुदेव देंवकी को फैंद में डालकर उनके संतान 
द्ोने की प्रतीक्षा करने लगा। कारागार में देवकी के ६ सन्ताने 
उत्पन्न हुई' जो फंस के हाथों मारी गई । साववें पुत्र का गे में ही 
नष्ट हो जाने का उ्ठेख दै परन्तु *पुराणों फे अनुसार विष्णु कौ 
्योगमाया मे उसे बसुदेव की दूसरी पत्नी रोहिणी के गे में डाल 
दिया । यदी पुत्र आगे चलकर बलराम फे नाम से प्रसिद्ध हुआ। 
देवकी फे आठवें गभे से धरीकृष्ण उत्पन्न हुये। बसुदेव उन्हें 
व्ावोंराव गोकुल में मंद फे यहाँ रख आये और उनकी सद्यः उत्पन्न 
शुच्ी को लाकर देवकी के पास रख दिया। अश्मपुराण और विष्णु 
ध्युराण में लिखा है. कि कर चुकाने के लिये नन्‍द आदि ग्ोप ख्य 


बह ] ओीकृश्ण चरित 
40 कल डक ज अकनकव कप कर 
हस समय सथुरा आये हुये थे और यमुना किनारे उदरे हुये ये ? 
दूसरे दिन बसुदेआ के कन्या जन्म का समाचार कंस को मिला 
दो वह सदा की भाँति कारागार में गया और उस नयजाच शिशु को 
अ्रस्तर शिला पर पटककर मारने लगा, परन्तु वह कन्या कंस के 
भाखते वाले के उत्पन्न द्ोने की घोपणा करती हुई आकाश में चली 
गई। इस पर कंस की निराशा का पार नहीं रहा) उसने अपनी' 
यहिन और वद्दनोई को निर्दोष जानकर सुक्त कर दिया।* 
महामारत में इन घटनाओं का संकेत मात्र भी नहीं है। 
इसमें से अनेक बातें श्रसम्भव होने से भी मिथ्या कोटि में भरा 
जायेंगी। सार इतना ही है कि कंस के अत्याचारों से यादव बड़े 
हुसी रहते ये | उन्हें अपने घन, सी, पुत्र भ्रादि के अपदरण का 
सदा मय लगा शहव्‌ था। इसलिये वसुदेव ने अपनी श्री रोहिणी 
ओऔर पुत्र शुष्ण को नन्‍द गोप के यहाँ मेज दिया। कृष्ण गोकुल के. 
प्राम्य वावाररण में पलने लगे। ! 


++ 
£, वाल्यकाल की घसनायें 


जनम घटनाओं का वर्णन 








मे अधि:ांश असम्मद और अखा- 
कह! तर्क मृल्योकिन में कोई 

न दोग नहीं देवी 5 ४ 
महत्वपूर्ण याग नहीं देतीं। इनका श्रध्ययन इसी से मनोरंजक 


* दे कि विल का वाढ बना देने में प्राण लेसक कैसे सिद्धख हैं। 
याल्‍्य - जीवन को किसी भी सम्मत्र या असम्भव घटना को 


अलोकिकता का जामा पहना कर हृप्ण के इवरावार दीने की 
*+-<++++तचच्न.-------.......- >++४+--+#->क->->ब>> 


बज अ्िल्‍यणा + ० 


+ भागवत स्कत्थ १० पू०, विश्युपुराण अंश झ+ झाड 
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पड का ही इन सतथकारों या पट है।इस बटनाओं की ट्री >्थ॒कापरों का उद्द न्‍़रों की 
आलोचना का प्रकार इस प्रकार ह 


(१) पराणोल्िखित घटना का स्थूल वन । 

(२) घटना की सम्भबता और असम्मवता पर विचार। 
(३) महाभारत में यदि उसका संत है। 

(४) बंकिम की रूपक योजना की समीक्षा । 

अब हम एक २ कथा को क्रमशः लेगें। 


(१) पूतना चध-भागवत, विष्णु और श्रह्म आदि सभी 
पुराणों में पृतनावध का उछ्ेफ स्व प्रथम आता है। कृष्ण वधाये कंस 
की भेजी हुई पूतना नामझी राज्षसी सुन्दर खी का वेश धारण कर 
मंद के घर आई ओर प्यार से कृष्ण को गोद में लेकर स्तनपान 
कराने लगी । कृष्ण उसका आशय समम गये ओर उन्होनें ऐसे 
जोरों से उसके स्तनों को मुंह में दबा कर खींचा कि उसके श्राण 
निकल गये | मरते समय पूतना ने अपना वास्तविक रूफः 
धाग्ण कर लिया। उसके शरीर का विस्तार छः कोस का हो 
ग़या।* भागवत की इस असम्भव गाथा पर ऋषि दयानन्द ने 
ठीक ही ज़िसा है-“यदि पूतना का शरीर वास्तव में इतना बडा 
दोता तो मथुरा और ग्रोकुल दोनों दुव कर पोप जी का घर भी 
दब गया होता "१ यह तो कथा का स्थूल फकाल है। अब 
इसके उद्गम्त का पता लगाना चाहिये, तभी इसकी वास्तविकता का 
पता चल सकेगा । 


मद्दाभारत के शिशुपाल बध भरकरण में पूतना बध की चचा: 


* मागवत दुश्ममस्कत्थ पू० अ० < 
ह सत्यायंप्रकार-एकादश समुलास 





चढ़ | अ्रीदृच्ण चांसत 
32250 20220 56:83. 5% 85% ९ नस 

आई है।* विष्युपुराण में पूवना को वालधातिनी क्या है। 
हरिषश्न ने उसे कंस की धात्री कह्दा है जो पत्ती घनकर आई 
है (| अक् वैदव पुराण में पूवना फंस की बदिन बताई गई है। 
आगवतफार ने इस घटना का जैसा अतिशयोक्ति पूरे बणेन किया 
है, ढसका उह्ेस द्वो चुका दै। पूतना सूतिकाम्रद का एक रोग भी 
होता है[? निसके प्िपय में फद्या जाता है कि बालक के जोर से 
दुग्ध पान करने से यह नहीं रहता। 

पं० चमूपति एम० ए० ने अपने 'योगेश्वर करण! नामक प्रत्थ 
में विष्णुपुपण की घटना का दी समयेन झिया दै। उनके असुसार 
पूतना एक स्री थी जिसका दूध पते द्वी बच्चे मर जाते थे । जैसा 
उसझे माम से प्रतीद धोता है. उसके स्तनों में पस थी। अपनी 
खामाविक दुष्टता के कारण उसने एक राव हघ्ण को गोढी लेकर 
अपने सन में लगा लिया। श्रप्ण ने उसका सन मुंह में लेने के 
स्थान में उसे दोनों द्वाथों से लेकर भींच लिया। इससे उसकी पस 
निकल गई। फिर जो उन्होनें मुंद्र में लेकर वलपूर्वक घूंसा तो रक्त 
स्लातर पड़े वेग से आरम्म हो! गया। प्ूवता चीय मार २ कर वहीं 
अर गई । बालर ने रक्त को वो क्या पीना था थूक द्वी दिया झोगा। 
परन्तु इससे द्ात्र की क्रिया कट घुरू द्वो गई जो पूतना को सृत्यु 





* महामारत समापर्द अ००२३६६४ 

चूतनायात पूर्वांणि कर्माप्यस्त विशेषत | 

खया दीत॑यतास्माव्ध मीष्स प्रव्ययिर्त मन, ॥ 

न विश्युपुराण अद्य ५ अ० डाण८ 

_| क्यथि98्रद्य कार्य शकुनि वेश घारिणी । 

-चाी वंसस मोजस्प पूतनेति परिभ्रुद्ध ॥ इरिवंश्ञ विष्यु पर ६२२ 
कै सुश्ुत 
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का कारण हुई।" अब यहाँ दो सम्मावनायें दिखाई देती हैं। था 
सो विष्णुपुराण के अनुसार पूतना को मारना खीकार क्रिया जाय 
चा सुश्रृत के अनुसार पूतता को रोग मान कर इसे आलंकारिक 
चणुन सममा जाथ। हमें विष्णुपुराण का ही कथन उचित प्रतीत 
होता है, वयोकि आगे शिश्ुपात ने ऋष्ण महाराज के लिये खी-घातक 
जआाब्द का प्रयोग किया है भू कष्ण के जीवन में पूतना को छोड़ 
कर और किसी स्रो को मारने का उ्वेख़ नहीं मिलता। 'अतः 

'ं० चमृपति का कथन ही समीचीत है कि फ्रष्ण ने वाल घातिनी 
पृतना को मारा। विष्णुपुराण का यह बणेत भागबत फी तुलना 
में अतिरंजित भी नहीं है। 


(२) शकट भंजन-भागववकार के अछुसार यशोदा ने एक 
चार एक छकड़े के नीचे कृष्ण को छुला दिया ? ईप्ण के लात मार 
देने से वह उलट गया ।] यह शक्नद भंजन की कथा है। भद्दा- 
भारत में शिम्रुपाल इसका संफेत करते हैं-“और भी थदि इसने 
अचेत लकड़ी की गाड़ी पांव से गिराई दो वो भला कौन सा बढ़ा 
काम क्रिया १३ सिश्पाल का कयन यथाये ही है इसमें कोई 
अलौकिकता नहीं । 


बंकिम को इस प्रसंग में ऋग्वेद में इन्द्र के हारा उपा का 





* योगेश्वर कृष्ण (० १४,४७५ 

+ गोक्नः छीक्षश्न सन्‌ भीष्म फर्य संस्तवसदंति । 
सभापव ४१॥१६ 

+ भागवत्त १०७ विद्णु पु० ४६ 

हु महामारत रसभापर्व ख० ३३७ 

चेतनारहित काएं यद्यनेन विपातितम्‌ 

चादेन शक भीष्म कि कृतमद्धुतम्‌ ॥ 


०] श्रीकृष्ण चरित 








शकट भर्न किया जाना याद आता है और वे कृष्ण की 
लीलाश्रो में बेदो के वथाऊथित पपारयानों का मिश्रण मानने के 
लिये बाध्य होते हैं । पर वास्तत्र में वेद का इृष्ण को बाल्यलीलाथों 
से दूर का सी सम्पन्ध नहीं है । 

। 2 वशोदा की गोद में कृष्ण का विश्रम्भर मूचि घारण 
करना” आगप्रत की कपोल करपना है। इसका उल्लफ न तो 
ब्रद्पुराण में है और न पिष्णुपुराण में, मद्दाभारत फी तो बात 
ही कया ९ अवताखाद की प्रतिष्ठा के लिये ऐसे चमलारपूर्ण किस्से 


का 
25 आज में लिसा दै। फि दावते नामक 
असुर क्षप्ण को लेकर 'मभाकाश में छड यया। इसका वर्णन पढने 
से ऐसा प्रतीत होश है मानो यह वचडर था। वायु के चीज 
यवढर में बालक का उड जाना आश्वये की बात नहीं, परन्तु यह 
कथा कल्पित है। विष्णुपुराण में और अहापुराण में उक्तका फोई 

सकेत 3: 

+_(: के मिट्टी खा लेने पर यज्ञीण् उसके मुख को 
खोल कर देसती है और उसे इृष्ण के झुख में समस्त अह्याएड 
दिखाई देठा है। यह कथा भी भागयत की असत्य कएपना है । 

अन्य पुराणों में इसका उल्लेस नहीं है । 
ब्व ६2/थमलाओुन--$ शरौरत करने फे कारण एक विन कृष्ण 
बाध दिये गये । वे उत्त ऊपल को छद़काव २ ले चले 
और अज़ुन के बूक्तो के एक युग्म के समीप पहुँचे । बृक्तों की जडोः 


$ सागवत दशम स्कत्ध झ० ७ 

ौ ऊकझू का छः आ०७ऊ 

$ सागवंत १० ३ < 

$ सागवत---३० । १० वि० घु० ७। ६ 
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में ठखल अटक गया और इच्त हट गये। यहाँ तक तो असम्भव 
मैसी कोई बात नहीं । अजुन फे बृत्त साधारणतया छोटे ही दोते 
हूँ और उनका इस तरह टूट जाना भी सम्भव है। परन्तु भागवत- 
कार को इतने से ही सतोष नहीं हुआ । उसने यमलाजुन को कुबेर 
के शापप्रस्त पुत्र ठहराया और कृष्ण के चरणर्परी से उनकी मुक्ति 
की व्यवञ्ञा की । यह स्पष्ट ही अतिस्जना है क्योकि विष्युपुराण में स्पष्ट ही अतिरजना है क्योंकि विष्णुप॒णाण में 
इस घटना का उल्लेख होने पर भी अज़ुन के धक्षां को शापमस्त 
-झुपेर पुत्र नहीं माना है और न उनके शापमोचन का ही वर्णन 
'है। इस सीधी सरल कथा का सक्केत मह्दामारत के शिशुपाल बघ 
भरकरण में भी है। 
फ़्ाण हारा दूध, दद्दी और मक्खन चुराना-वाल्यकाल में 
कृष्ण दूध, दही, मक्खन आदि पदार्थों के बढ़े प्रेमी थे। गोपियों 
के घर में घुछ जाना और वहाँ से मक्खन आदि चुरा लेना कृष्ण 
के बायें हाथ का खेल था। मक्पन चुराने के लिये कृष्ण बड़े 
बदनाम हैं। कृष्ण चरिय में प्रवेश पाने बाली विह्ृतियों में एक 
अड़ी विक्ृति उन्हें भाखनचोर घोषित करना भी है। भागवत में 





दी पल या पक मर पा जे इनकम की विष्णुपुयाम्स-प्म का बीज 
[त्र भी_ नहीं बच्छुत यह आरोप उत्तना गम्भीर नहीं है, 


जितना इसे बढा चढ़ा कर दिखाँत्रा गया है। घालकों को घम 

रुप: का ज्ञान नहीं होता और न उन्हें अपने पराये का दी ई होता और न उन्हें अपने पराये का दी 

बोध होता है. ऐसी दशा में यदि कृष्ण ने बाल्यावश्या में मस्सन 

आदि का चोरी की वो उत्त नेतिक हो से अनुचित नहीं हराया 

जा सकता । ने हंते ३ 

> 
४ भागवेत १० | १० 
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नहीं है। मक्खन चुरा कर बंदरों को वांदना ऋष्ण की परोपफार 
अखि का योवक है जो भौर भी खदणीय है योवक है जो और भी र्दणीय 
- यंकिम ने इस प्रेश का एक दूसरे वहछ् से देखा है। ने कृष्ण 
को भमयान्‌ का साज्ञात्‌ अवत्तार मानते है। उन्हें यह कैसे खीकार 
पक पर के अप कि आदर्श स्थापन के लिये मानव शरीर धारण करने वाले 
(मंगवान्‌ स्वयं चोरी करें और लोक के समत्त स्तेय बचि को 
दें। खयं भगवान्‌ ने कद्दा है-- 


यदध्दाच्रति श्रष्टस्तत्तद्वेतरों जञनः । 
स यत्प्रमायं इुरुने लोकस्तदलुवरतते ॥ गीठा ३। २३ 


श्रेष्ठ पुदष जो जो श्राचरण करता है, अन्य पुदप भी उसके 
अनुसार द्वी बर्तत्र हैं | वद पुरुष जो कुद्ध प्रमाण करता है; लोग भी 
उसका ही अनुझरण करते ई | वालब में कृष्ण को साज्षांत्‌ ईश्वर 
सममनले वालों दे लिये यह प्रश्न बड़े महत्व का है। बंझिस का 
(समाधान है। कि ईश्वर के लिये कोई वस्तु अपली या पराई नहीं है। 
सादा जगन ही उसका है इसलिये चोरी का कोई आज्तिप कप पर 
नहीं आता। परन्तु यह काई संवोपजनक समाधान नहीं है है। भले 
ही माण समार इस्॒र का हो, एरन्‍्तु लोकादश को प्रतिष्ठित करने 
के लिये अवतार धारण वाले #ध्ण यद्दाँ जगत के समच आरी के 
अठिरिक्त और कोन सा आइये प्रतिष्ठित कर रहे हैं ? 
श्रच्छा होता यदि बंक्मि इश्वरावतार की कल्पना को छोड़कर 
» अपनी पिवेचना को यहीं तक सीमिद रखते कि धर्मापम्र के ज्ञान 
$ झत्य चपल स्वभाव वाले बालक यदि फोई अपराध करते हैँ वो 
उसमें दाप महीं माना जा सकता, क्योंकि इस अवस्था तक बालक 
में कर्तव्याकतेव्य युद्धि द्वी जाप्रत नहीं छोती है। 
न झृत्य चरित्र ए० 4३२२ 
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परन्तु क्या कृष्ण भक्तो को इससे संतोष होता। परवर्ती काव्यों 
और भक्ति प्रन्थों में यह माखन चोरी का वर्णन अतिदायोक्ति की 
चरम सीमा तक पहुँच जाता है; और परीक्ष दृष्टि से बह लोक 
संप्रह के आदश में बड़ा भारी बाधक सिद्ध हुआ है। पौराणिक 
विद्वान अपनी सम्पूर्ण बुद्धि और चातुये को लगा कर इस आरोप 
की बुद्धिबादी ढंग से व्याख्या करना चाहते हैं, परन्तु उन्हें सफलता 
मिलनी तो दूर रही, उलदी यह्‌ विक्षोति भयंकर रूप से साकार. 
होकर अपना कुसंस्कार लोगों के हृदय पट पर छोड़ जाती है। 

लेखक को एक ऐसे ही जन्माष्टमी उत्सव का स्मरण हो रहा” 
है। उसमे पंजाब के प्रसिद्ध सनातनधर्मी विद्वान्‌ श्रो० वशिछ अपना 
भाषण दे रहे थे । माखन चोरी का प्रसंग आने, पर आप कहने 
लगे, “लोग कृष्ण को माखन चोरी के लिये धर्दनाम करते हैं और 
कहते हैं. कृष्ण चोर थे। हाँ, ठीक द्वी तो है। कृष्ण चोर थे । इसमें 
क्या विप्रतिपत्ति है ? क्या बेद भगवान्‌ को चोर नहीं कहता ? बेद 
में तो लिखा है--“तस्कराणां पतये नमः + भगवान्‌ चोर ही 
नहीं चोरो का सरदार है- यह वेद कहता है।” इतना कह कर 
आपने साक्षी के लिये समा में उपस्थित एक आर्येसभाजी पंडितजी 
की ओर देखा और व्यंगपू्ण शब्दों में कहा, "मेरी बात पर 
विश्वास न हो तो पूछी इन प० जी से। आप वेदो के प्रकाएड 
पंडित हैं । यहाँ वेद में इधर को चोर ही नहीं चोरों का सरदार 
बताया गया है !/ प्रोफेसर महोदय की इस वाकबल पूर्स वक्तता 
को सुन कर मैं अयाक्‌ रद गया। वेद से अनभिज्ञ जनता को 
बेद के नाम से बहकाने का कितना सरल तरीका है | वेद के जिस 
सत्र में “तस्कराणां पतये चम.” वचन आता है बह यजुरवेद 
के रद्ाध्याय के अन्दगंत है और पहाँ उसका अर्थ चोरों के सरदार 





5 १६ | २१ 
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को नमस्कार करमे का न होकर उसको दरड देने का है। क्योंकि 
सिरुक में नमः के जहों अनेक अये नमन करना, अन्नोना! आदि 

“व्दों दरढ देना भी दै। वेद का. वास्तविक श्रमिप्राय है कि हम 
चोरों और छुटैरों के सरदारों को दश्ढ दें वाकि वे फिर समाज को 
हानि न कर सके। ऐसे स्पष्ट और युक्तिसंगत अयथे को छोड़ कर' 
सनावनधर्म के मान्य विद्वान ने जो अनरथ किया इसका एकमात्र 


कारण है-पुराणों की अविध्ा-को-बचानां, 


ऋण है-पुराणों की प्रविघ्ता-को दचानां। परन्तु पया इससे 


री पुलयो का कर 5 दो हा सकती” केलक दूर हो सकदा है ओर क्‍या दस हना घ्रित्र 
ला तह गई कलेक धोई 'जा सकती है, कदापि नहीं। 
गोडल की क्या यहाँ सम इती ६) डर 


* ९ 
॥' १०, वृन्दावन गमन 


54 न अप अमर ५ 3 
शत उत्पावों के बढ़ जाने के कारण नंद आदि गोप अपने 
परिवार सदिन इन्दावन चले गये |" दिप्यु पुणण और 
“इरिविंद में बुन्दावन गमन का कारस मेड़ियों का 6पदव बढ़ना 
-यवाया गया है 
वृन्दावन की घट्नायें-- 


, भागवत के अठ॒ुसार कण ने यों आकर बत्साछुर, बच्सुर 
और अपासुर[ नामझ तीन दैस्‍्यों को मास। इनमें से पहला 
ग्रीवत्स का रूप धारण कर आया था दया अन्य दो पत्ती और 

» स्रागवत दम स्कन्ध पू० झअ० ३१, 3२ 
विष्णु पुराग छा ६ 
4 भागवत १० । 3२ 
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ससपे के रूप में थे । कण जैसे अतापी बालक का अपने साथी ग्वाल 
आलो की रक्षा करने फे तिये ऐसे उपद्रवी पशुओ को मारना कोई 
आश्चय की बात नहा है, परन्तु ये कथायें भागवत के अतिरिक्त 
अन्य किसी भी प्रस्थ में नहीं मिल॒ती। अत लुती | अत इनकी प्रामाखिकता 
सेहास्पद है। बकिस ने अपने रूपक श्रेम के कारण पत्स, बक 
और अघ दाद्दों के घालथे की खोज की है, और उसके आधार 
भर इनका अथ क्रमश निदक, कुटिल शज्नु और पाप किया है। 
अस्तुत इसका ऊोई प्रयोजन नहीं है, क्योकि जब भागप्तफार को 
ही, दस रूपक योअना की आयरयकता अतीत नहां हुई तो मई 
5 मल वाला मामला ही जाता है। प्राण लेसक का 
हृश्य तो. ऐसी घटनाओं के द्वारा 
'बस॒की अलोकिक शरक्तिया का उन्मेप 
इसके पश्चात्‌ भागपत में अद्या हरा झुप्ण की परीक्षा का उद्धेख 
है। अद्याजी कष्ण के साथी ग्वाल वालो और गाय बछडो को चुरा 
ऋर ले जाते हैं। क्ृप्ण उनकी जगह दूसरे साले और बछुडे बना 
कर अपना कास ययापूबे करते हैं। यद्यपि नारायण ने ही बहा 
को द्वितीय स्कन्ध में यह धरदान दिया था--भवान्‌ करप विक- 
हपेपु न विभ्ुद्यति कर्दिचित्‌!। अयात्‌ आप सृष्टि और प्रलय में 
कमी भी मोह को प्राप्त न हागे, परन्तु लेखक इस वरदान को भूल 
गया और यहाँ दशम स्कन्ध मे म्रद्मा को पुन' मोह होगया, जिसके 
कारण उन्होंने धत्सहरण किया। भागवत का यह पाररपरिक, 
विशेध उसके ल्लेसक का प्रमादी होना सूचित करता है |; 
छृष्ण फे दायानल पान$ को कथा पर वक्िम की टिप्पणी 
स्टू मे भागवत स्कत्थ २ ञ० ५ इलों० ३६ 
| सत्यार्ध प्रयाश एकादश समुछास 
$ भागवत ३० । 3६९ 
ख 
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बढ़ी सार्मिक है--/दौयों के शिद्र विष पान कर नीलकरठ हुये थे; 
इसलिए वैध्णवो ने भी श्रीकृष्ण को अप्रि पान कराकर ही 
छोड़ा ।!* 
कालिय दमनां 
चमुना के एक दृह में कालिय नाम का भयंकर विपधर सपे 
सपरिवार रहता था, उसके कई फरण ये और वह अपनी विपेली 
खासों से प्राणियों के लिये बड़ा कष्टदायक था। उसकी विष की 
च्वाला से वृत्तों के पत्ते तक मुलस गये । पशु पत्ती तो क्या; मनुष्य 
भी उसके पास जाने का साहस नहीं करते थे । श्रीकृष्ण ने उसके: 
दमन करने का निश्चय किया | एक दिन कद॒म्य वो 5ची शासा से 
चानी में कूद पड़े और कालिय के निवास स्थान पर पहुँच गये। 
कालिय उन पर ब्मपटा परन्तु ये कट उसके फरणों पर चढ गये 
ओर वधंशी बजा कर नृत्य करने लगे। इस अ्रकार उसके फर्णों पर 
नाचने २ कृष्ण ने उसे अधमरा कर दिया, उसे रक्त का वमन 
होने लगा और वद् वेहोश सा हो गया। अपने पति की यह 
अवस्था देखकर नाग पत्नियों ने कृष्ण की स्तुति करना प्रारम्भ कर 
दिया। इस प्रसंग की चचो करठे हुये वकिम जा को मजाक 
करने का अच्छा अवसर प्राप्त हुआ है। थे लिखते ह। “भागवतत- 
कार ने नाग कन्याओं से जो स्तुति कराई है, उससे ज्ञात होता है 
कि नाग की स्लियां दशन शरखि की अच्छी ज्ञाता थीं। विष्णु पुराण 
में उन्होने जो स्तव किया है ३ वह बडा दी मधुर है। उसके पढ़ने 
से यद्दी जान पडता है कि मनुष्य की छ्लियाँ भले द्वी विष उगलने 
चाली कट्दी जाय, पर नाग फन्यायें तो सुधा सिचन फरने घाली 
# कृष्ण जरित एू० ३२७ 
हूँ भागदत १० | १६ विं० पु० ६। ७ 
थ दिन घु० ४७ 
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हैँ |” कालिय भी अब तक पूर्ण परासत हो गया था। उसने भी 
भी कृष्ण की स्तुति की तब भीक्रष्ण ने उसे छोड़ दिया और उसे 
यमुना त्याग कर अन्यत्र निवास करने का आदेश दिया।इस 
प्रकार यमुना का जल साफ हुआ। 


महाभारत में कालियद्मन की कथा नहीं है। यह पुराणकारों 
की करुपना है इसलिये इस पर विशेष टीका टिप्पणी करने की 
आवश्यकता नहीं है । ओऔचित्य की दृष्टि से विचार किया जाय तो 
कृष्ण जैसे तेजख्ी वालक के लिये किसी विपधर सपे का दमन 
करना असम्भव नहीं है। 


इस कथा को देखकर अपनी आदत के अनुसार बंकिस थाबू 
रूपक कल्पना का लोभ संवरण नहीं कर सके | कण के मानवीय 
चरित्र का आप्रह, अलौकिक और असम्भव' के श्रति अशभ्रद्धा, 
महाभारत की तुलना में पुसणों का अप्रमाण आदि धारणायें रखते 
हुये भी बंकिम अवत्तास्वाद्‌ से अपना पहला नहीं छुड्म सके और 
न दी पुराण लेखकों की इंमानदारी पर उन्हें कभी संदेह हुआा। 
इसलिये चाद्दे ऐतिद्वासिक दृष्टि से बे पुराणवर्णिव कथाओं को 
मिथ्या ही क्‍यों न समझें, उन पर रूपक का आवरण डालकर 
उनसे किसी न किसी उपदेश की सिद्धि करना बंकिस बाबू का बढ़ा 
प्रिय काये रहा है। हर 

यहाँ भी उन्होनें कालिय दमन का यह रूपक कल्पिव किया 
है--“कष्ण सलिला कालनदी वी कालिन्दी है। विपत्काल रूपी 
भयंकर. भंवरें इसमें पड़ी हैँ। कुटिल गयि थाले दुख ही इसमें 
निवास करने पाले विपेले सपे हैँ जिनके आध्यात्मिक, आधिदेषिक 
और आधिमौतिक तीन फण हैं। विपक्ति के इस गहन गहर में 
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फेस कर जब भल्ुष्य को दुस रूपी विपधर श्रासित करता दै वो 
कृष्ण ( इंश्वर ) के पाद पद्चों के सिवा उसका कौन सा सहारा 
रहता है । अभय की वंशी सुन कर भ्श्ञा का संचार होता है। 
तात्पये यह है कि ईश्वर की शरण में जाने से दुप रूपी सांप से 
निष्कृति मिलती है ||” वारतव में कल्पना बढ़ी सुन्दर है, परन 
विचारणीय यह है कि ऐतिहासिकों के ज्ञिये रूपक कल्पना का 
क्या उपयोग हों सकता ६ ९ इतिद्दासकार का कार्य चर्थ्यों की 
योजना करना है ल कि करपना सृष्टि स्वकर विगत अतीत को 
अपने दृष्टि कोण से देखना । अत. पुराणों की इन 'असम्भव 
गाथाओं को रूपक सान कर. उनमें सत्यठा का अन्येपण करना 
व्यर्थ है। यदि पुराणकार को दी इस घटना में कोई रूपक कल्पना 
अभीष्ठ होती तो घद इसका संकेत अवश्य करता । जब मूल भन्‍्थ 
में ही रूपक फा संकेत नहीं हू तो ऐसा करना क्लिप्ट कल्पना के 
अतिरिक्त और क्या दे. ९ हु 
। इन्द्रयश्ञ निवारण और गोवर्द्धन पूजा- 
इन्द्र यज्ञ के श्रकरण का विवेचन आ्रासम्भ करने के पूरे कृष्ण 
और बलराम द्वारा मारे जाने वाले दो एक असुरों की चर्चा करना 
अमुपयुक्त न होगा, इनका बेन विष्णु पुएण और अद्यपुराण में 
है। मद्मपुराण के अनुसार धेश्ठकासुर गधे के रूप में आया और 
बलराम द्वारा मारा गया | विष्णुपुराण में इसका बघ ऋृष्ण के द्वारा 
दिसाया गया है। अह्मपुराण में प्रलम्बासुर नामक राक्षस कृण को 
आरने के लिये गोप वेश घारण कर आया और कृष्ण द्वारा मारा 
गया। विष्णुप्रराण में इसके मारने का श्रेय बलराम को दिया 
गया है। पुराणों के परस्पर विरेध का यह अच्छा नमूना है। एक 
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ही लेसक/जब तक वह भंग पीकर लिएने नहीं बैठे ऐसी उलटी 
बातें नहीं लिख सकता । अब गोवड्धेन का प्रसंग लीजिये-- 

गोप लोग प्रतिवपे बृष्धि के लिये इन्द्र यज्ञ किया करतेथे। 
कृष्ण ने लोगो को समकाया कि गोप जीवन का आधार गोवंश 
और गोवद्धेन पबेत हैं, अतः इन्द्रपूजा बंद होनी चाहिये और उसके 
छान पर गायो, गोवत्सों और गोवद्धन की पूजा होनी चाहिये। 
ऐसा ही हुआ | इल्द्रपूजा बंद हो गई और गायों तथा बछड़ो की 
पूजा हुईं। गोबद्धन को जो खाद्य पदार्था का भोग चढ़ाया गया 
उसे कृष्ण ने गोबद्धेन का रूप धारण कर खा लिया। इन्द्र अपना 
यह अपमान देस कर कुपित हुआ और उसने मेघों को श्र पर 
मूसलाधार घृछि करने की आज्ञा दी।'अतिबृष्रि से छुसी होकर 
गोपियों और ग्वाले अपने पशुओं को लेकर कृष्ण की शरण में 
आये | ऋष्ण ने गोवद्धेन पवेत उठा का सब को शरण दी और 
ब्रज की रक्षा की । अन्त में इन्द्र ने पपजथ स्वीकार की और वह 
कृष्ण की शरण में आकर क्षमायाचना करने लगा। यह है भागवत 
ऋर की उपन्यास कल्पना ।* 

महाभारत से शिश्ुपाल महाराज पर व्यंग करता हुआ 
कहता है--“दीमक के टीले के समान गोवद्धेन पर्वत को 
इसने सप्ताह भर थामा भी हो वो बह' मरी समम में कोई चड़ी धात 
नहीं है! यह लीजिये-शिश्रुपाल के लिये गोवद्धेन पर्व दीमक 
का टीला ही है ! वस्तुत: यह कथा ही असम्भप होने से व्याज्य 
है । इसमें यदि सत्य का अंश कुछ है तो वह इतना द्वी है कि कृष्ण 





* भागवत १ ०अ० २४२५, विष्युपुराण ४१०,११ 
| महाभारत समापर्द अ० ४३।६ 

वल्मीक मात्र सप्ताह यदनेन धतोचल-। 

तथा गोदईनों सीष्स न तब्ियं मते सप्त ॥ 
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जैसे दूरदर्शी पुदप गायों भौर खालों की सुविधा की दृष्टि से 
गोवद्धन जैसे हरे भरे पर्वत का पूर्ण उपयोग लेने के पक्पाती ये। 
काका वात्पय जहाँ मान करना और सत्कार करना हैं, वहाँ 
किसी पस्तु का उचित उपयोग लेना मी है। गोवर्द्धन पूजा में कृष्ण 
का यही उद्देश्य रह्म होगा । 

.._ यहाँ भी वंकिम चन्द्र को गोवद्धेन धारण आदि कार्यों में पुणण 
लेसक का कुछ 'गूढु तालपये' (१) रृष्टि गोचर हुआ है; थद्यपि इससे 
पूर्व थे हमारी तरह ही इस कथा को असंभव समम कर छोड़ चुके 
हैं। बह गूढ़ ालये यद्द है--“प्राचीन आये लोग जड़ पदार्थों में 
परमात्मा की सत्ता और शक्ति समक् कर उनकी पूजा किया करते 
ये | सूठे, अर्भिं, ब्जल, वायु, श॒ष्टि आदि की पृजा इसी प्रकार 
अचलिव थी। कृष्ण ने मेघों की पूजा धद करा कर पवेत और 
धछड़ों की पूजा प्रचलित कर दी। बंक्रिम की दृष्टि में यह ठीक दी 
है क्योंकि आकाझार्टि जड पदायों की पूजा की अपेक्षा दरिद्रों और 
गोवत्सों को सिलाना अधिक घमे सम्मत है ।7* 
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स्तूयते” दिया है, उससे भी आया का जड़ पूजक द्वोना यो सिद्ध 
नहीं होता यह अवश्य जाना जाता है कि परभात्मा एक दी है और 
चही विभिन्न प्रकार से पूजित दोता है। अतः बंकिस का यह श्रम 
भी च्यर्थ गया। पुराणों की गाथा से कोई उपदेश की बात सिद्ध 
नहीं हुई। 


आज के बुद्धिवाद के युग में गोवद्ेन धारण जैसी असम्भव 
ऊरपनाओ परे कौन विश्वास फरेगा। अब तो युक्तिलंगत और 
चैज्ञानिक नियमों के 'अनुकूल यातें ही मानी जाती हैं । तभी वो 
भुराण वर्शित 'अलौकिक कथाओं फी अलौकिकफता को मिटा कर 
उनका स्वामायिक और बुद्धिराह्य रूप ही जनता के समत्त प्रस्तु 
पकिया जाता है। हिन्दी फे भसिद्ध फवि स्व० पें« अयोध्यासिंह 
उपाध्याय ने गोबद्धेन घारण की जो युक्ति अनुकूल व्याख्या की है, 
बह बे मनोस्स है। उनके कथन का तात्पथ यह हैं कि एक बार 
जज में जब घोर गृष्टि हुई तो उससे प्रज के गोप, गोपियों, गायों 
और बछड़ों आदि प्राणियों को बडा कष्ट हुआ । ऐसे भयंफर जल 
झवन के समय कृष्ण जैसे लोफसेबक फा जनदा को सेथा के 
काये में पीछे रहना असम्नब था | थे तुरन्त रक्षा कार्य में कूद पढ़े। 
उन्दोंने अपनो चतुखा, घैये, काये- कुद्दलवा और सहयोग तथा 
सेया की भावना से घोर जिपत्तिकाल में लोगों की रक्षा की । पर्वत 
की गुफाओ और कन्दराओं में बृष्ठि पीढ़ित प्राणियों के निवास की 
व्यय्था की और इस प्रकार उनको प्रा रक्षा की । यद्दी उनका 
गोवड्न धाएण करना था-- 


लख अपार श्रसार मिरोन्द्र में, 
बजधराधिप के प्रिय पुत्र का | 


$३] श्रीहलण चरित 
4 पड न कक नमक 2५377: 0 अीिआाट आज जीन सी कलम 
| सकल लोग लगे कहने उसे, 
रस लिया ऊंगली पर श्याम ने ॥* 
यह है कृष्ण का चालविक गोवर्धन धारण । 
यहाँ आते २ कृष्ण की किश्ञोययस्था समाप्त होती है। इसके 
आगे पुराणों में रास लीला, गोपी प्रेम और गधा श्रादि के प्रसंग 
लिये गये हैँ । फ़ष्ण चरित्र को सवोधिक रूप से विक्ृत फरने फे 
लिये प्राण के ये प्रसंग ही उत्तरदायी हैं, इसका निर्देश पूर्व दए 
किया जा चुका है। अब इनकी आलोचना की जायगी। 


+.. +$+ 
* * ११, गोपी असंग 


समूह में बाण ओर गण से का कोई 
न मय चाह साका मम का न होने के कारण यह: है।|* 
रस चरित्र के विषय में मद्ाभारत की प्रामाणिकता सिद्ध की जा 
की है आव- इसमें गोपियों का उल्लेंस न होना यद्द सिद्ध करता 
कि परवर्ती पराणकारों ने ही इसकी सृष्टि की है। इसके मिथ्या 
ई अमैतिद्ासिक होने का एक और भा कारण है। संभाप 
राजसूय यज्ञ के अवसर पर शिश्युपाल ने कृप्ण की भरपेट निन्‍्दा 
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5 
काल की उपज चयों न माना जाथ १ / 
महाभारत में फेषल एक स्थान पर द्रौपदी के केशाकपेण फे 

अबसर पर रृष्ण के लिये पाध्वाली फे मुख से गोपीजनभ्रिय' शख 
का प्रयोग हुआ है ॥ सम्पूणे श्लोक इस प्रकार है-- 

आकृष्पम्ाणं बने द्रपच्मा चिन्तितो हरि । 

भोविन्द द्वारिफावामिन्‌ कृष्ण ग्रोप? ऊन प्रिय ॥ 

समा० ६७४१ 

परन्तु इस सम्बोधन से तो कृष्ण और गोपियों के किसी जा: 
सम्बन्ध की सूचना नहीं मिलती । कप्ण अपने रूप और शुणों थे 
फारण ग्रामणएडली फें सर्देनप्रिय थे, गोपी और ग्वाल सर्भ॑ 
उन्हे हृदय से प्यार करते ये, जैसा कि अब भो सुन्दर औ 


मीडाप्रिय बालक झपले गांव और भहल्ले वाले श्र पुर्पों ६ 
भेमपात बन जाते हें। अत उक्त सम्योधन से गोपबालाओं के 
कृष्ण के प्रति केयल वात्सल्थ 


रे स्नेह हो कलकता है। 
४ _पि वकिम बातू ने सहाभारत में उल्लेख न होने के कारर 
गोपों प्रसग 


सग को ऐतिहासिक दृष्टि से कोई महत्व नहीं दिया है पर+ 


| इस समय दौपदी अपने होश ह्वात्य में महीं थो। महाभारत 
उस्ते 'विसज्ञ कब्पा! बद्दा है। अत ऐसी भतिकूछ झन स्थिति में था 


उसने अपने सह्ययफ इच्ण पो पुक्ास भो तो यह अमनोवैज्ञानिक न 
है ।--छेसक 
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* अवताराद और पुराण अमाणवाद से पीछा न छूटने के कारण 
उन्होंने इस यह दो दे खरय सीकार करो हैसि 2 भी युक्तिसंगत व्याख्या करने की चेष्टा की 

डै। यह तो थे स्वयं स्वीकार करते हैं कि “४ ५ 


अल जो अल लय यो बेच बह हा है। अशभारव में 
27205 में 5 मल विम आब भाव से है, 
हरिवंश में ता को कुछ पक अर व वा करता 
है, पर पक्ष बैवते की कुछ मत पृष्ठिये, उसमें ती की 


] 


“नदी उमड़ चलो है।ए ऋछ कारेत्र एव एशद 
विष्णुपुराण 


५ जिप्णुपुराण वर्णित रास लीला * प्रसंग को वंकिस ने विस्तार 
धृवक उद्धत कियौ है 4 और उससे निम्न निष्फर्प निकाले दैं-- 
(१) 'रम्‌ क्रीड़ायाप! धाठु से सिद्ध द्वोने फे कारण “रमण” 
झाब्द का अर्थ सामान्य मनोरखन की क्रीड़ाओं से हैं। इसी प्रकार 
“रास! एक क्रीढ़ा विशेष है। 4 इसका वासना से कुछ सम्बन्ध 
नहीं है। 
(३) रासलीला रूपक है। यह कृष्ण और गोपियों की चित्त- 
'रंजिनी ब्त्ति का अनुश्नीलन है । ? गोपियो के लिये यह इश्वर की 
उपासना फा एक अकार है। 
हमें प्रथम फे विषय में कुछ नहीं कहना है। शंगारोदीपन को 
सायना से वर्जित मनोरंजन प्रधान क्रोड़ाओं पर आक्तेप करना 
हमार उद्देश्य नहों दै। विष्णु पुराण में शायद फोई बड़ी आपत्ति 
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नहीं यद्यपि निम्न श्लोक हमारे हृदय में शंका पैदा फरने का पयोप्त 
अवसर प्रदान फरते हैं-- 
फाचिदू प्रविलसदूयाहुः परिरम्प चुलुम्न तमू । 
गोपी मीतस्तुति ज्याज्जान्िपुणा मधुपदनम्‌ ॥ 
गो कपोल संश्लेपमभिगम्य हरेश्चेजो । 
पलक्रोहम्पस्य/य खेदाग्बु घनतां गतो ॥" 

कपटता में निपुण एक गोपी ने कृष्ण के गीद की स्तुति फरने 
के छत से बाहु से आलिंगन कर मधुसूदन का चुम्बन किया। 
ऊष्ण की दोनों भुजायें किसी गोपी के कपोलों से छू जाने परे 
पुलकोदूगम खरूप अन्नादि उत्पन्न करने के लिये _स्वेदाग्घु मेघ यन 
गये। प्रथम शोक में गोपी के छलपूर्ण आलिंगन और चुम्बन का 
चर्णन है और दूसरे श्लोक में तो स्पष्ट ही कहा गया है कि किसी 
गोपी के कपोलो फा स्पशे हो जाने के कारण रृष्ण को भ्रस्ेद 
सालिक हो गया। साहित्य में रति भाव की उत्पत्ति त्ञायक 
नागिका में ही मानी जाती है, वालक बालिका में नहीं। अतः 
पि्णुपुणण के उपयुक्त श्लोक निश्चय ही लौकिक वासना रजित प्रेम 
के सूचक हैं। 

यंकिम के इस कथन से भी हम सहमत नहीं हैं कि आचौन। 
काल मे ख्लियों के लिये छानमागे का निषेध था, इसलिये जारभाव 
से इेश्वर को भक्ति करने के अतिरिक्त उनके लिये मोक्ष का 
कक लत आम उप यह ्यन ति्यय दी शल हो नहीं था। उनका यह कथन गी 
बजा आई अक कप आय की. का सूचक है । में दी घोषा, 
अपाला। लोपामश आदि अनफ मन्र्छा ऋ 


डिल्डोले बे मंत्रों वा सालाकार किया। ने बेद मंत्रों या सालात्कार क्या। ज्ञानमाग में प्रवोणठ 
* तिल घु० ७१ शाडघ ,ज७ हे 
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उपनिफ्दो को गार्गी; मैत्रेयी, सुलभा आदि अद्यवादिनी स्लियों मसिद्ध 
ही हैं। अत वंकिम के इस कथन में कुछ अधिक सार नहीं है कि 
ज्ञानकाण्ड का निषेध होने और कर्मकाएड फ्रे जटिल होने के 
कारण स्िय्रों का भक्तिमाग में ही विशेष अधिकार था। और वह 
भक्ति भी कौन सी, पुराणों की वासना रंजित जारभाव मूलक 
जिसका उपादान वंकिम के कथनावुसार लौकिक सौन्दर्य दे! 
शाश्नकारों ने जिस अद्य को प्राप्त करने के लिये योगसाधन, जप, 


ियाबता: खरा परोपखार आदि. अं सम रा लि ला कोई 
का का पक पान मर हार ने इतना सख्त बना रिया, जिसकी कोई 
कम मादक वा के शान का भर 
धोने लगा। वंकिस कहते दै-“जो पक्ष झारनियों के ज्ञान का और 


धीर्गियों के योग का चरमोदेश्य है, बह्दी ज्ञान प्राप्त कर गोपिया 
छलए में लोन हो गई ।” वे अद्म में अवस्थित होने का ब्य ही सदल 
उपाय है ! परन्तु क्या यद्‌ बिडम्बना के श्तिरिक्त भी हुछ है? 
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गंदा को आज्माराम फी आत्मप्रीद़ा का रुप दिया है, परन्तु जय 
रण वा ईश्वरत्न ही सिद्धि फी अपेक्ा रखता है तो रासलीला को 
रेप भाध्यात्मिक “याण्या फा अधिक मूल्य नहीं द्वो सफता। 


हरिवंश -- 


इसी भरफार हरिवंश का गोपी प्रसंग उद्धृत फरने के अनन्तर 
वेकिम बाबू उसे कविता, गम्भीरता, पिद्त्ता और उदारता में गिष्णु- 
पणण से न्‍्यून बतलाते हैं। उनके फथनानुसार पिष्णुपुराणफार ने 
रास के जिस गूढ तात्पये फा संफेत किया था बह दरिबंशकार 
नहीं समझ सफा । यदि नहीं समक सका तो यह हरियंदाकार के 
लिये खेद और लक्का का विषय है। विष्णुपुराण कतो व्यास ने तो 
'झूपक की करपना कर रास झीडा को निर्दोष “सिद्ध फर दिया पर 
इरिंश कतो व्यासजी उस रहस्य को न समम कर गिलास वशेन 
में फस् गये । कया अब भी कोई व्यक्ति आधुनिक पुराणों को पक 
ही व्यक्ति की रचना कहने का साहस कर सकता है | बंकिस को 
भी दरियश का यह कथन--“तास्त पयोधरोत्तानैरसोभि समप्री- 
डथन्‌ ” अखरा । वास्तव में पिलासिता और आध्यात्मिफता का 
वसमम्व॒य कठिन ही है। 


भागतत-- 


बकिम भागपत को अन्य पुराणों से नया मानते हैं और यह्‌ 

ओऔ वे ख्ीकार कर चुके हैं कि उसमे विलासिता को हुछ अधिक 

गध है। अत में तो थे यहाँ तक लिखने के लिये बाध्य हुये कि 

कही फहीं तो भागस्तकार ने आजकल की रुचि के विरुद्ध कर 

दिया है। परन्तु छुछ ही पक्तियो के बाई आप लिखते हें, “उसके 
भागवत ) भीतर भक्ति तत्व छिपा हुआ है। हरिवशकार को“ 
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तरह भागवतकार विलासश्रियता के दोष से दूपित नहीं है।” + मैं 
नहीं कह सकता कि इससे अधिक परस्पर विरोध और किसी 
प्रन्थकार की रचना भे हो सकता है। 


भागवत में रास का वर्णन १० वे स्कन्ध के पांच अध्यायों मैं 
हुआ है जो रास पंचाध्यायी के माम से पसिद्ध हैं। इसका आरम्भ 
शर वें अध्याय की चौरहरण लीला से होता है। 'चीर हरण की 
कथा महाभारत, विष्णुपुराण, हरिवश आदि में कद्दी नहीं । वंकिम 
के अनुसार यह भागवत बनाने वाले की करपना है और आजकल 
की रुचि के विरुद्ध भी है। सबे अचलित और अश्लील होने के 
कारण मूल कथा को न लिस कर यद्दोँ बक्रिम फे वद्विषयक 
बिचारों की समीक्षा करना ही उपयुक्त द्ोगा। बंकिस घन्द्र चादे 
चीरदरण लीला'में कोई शिक्ताःद उपदेश ढूंढ निकालने में सफल 
हो जाय, परन्तु वे भागवत को अश्लोलता को छिपा नहीं सके । 
चीरदरण पिषयक खोकों को उद्घृत करने के प्रसंग में बंकिम 
बाबू लिखते एँ--“पीछे जो कुछ हुआ बह मैं स्री और बालकों के 
सममरने योग्य भाषा में किसी तरह नहीं लिख सकता।” यहाँ 
आपने फैवल मूल संस्क्रत फछीक दी लिखे हैं, पर-तु अपनी रूपक 
प्रियता के फेर में पढ़कर भागयतकार के नम्रवेन को भूल कर 
लिखने लगे, “भक्ति का यही छिपा हुआ तत्व है ।” यदि बाखव में 
यह भक्ति का गृद रदस्प है तो इससे आप ख्रियो और बालकों को 
वयों घंचित रखता चाहते हैं ? क्या चीरदरण जैसी आदश्श (१) 
लीला से भारत के वालक और नारी बे लाभ नहीं उठायेंगे ९ 

पौराणिक वर्ग की दृष्टि में- जिसमें हम बंकिमचन्द्र को भी 
सम्मिलिद कर लेठे हैं, चीरदरण लीला के निम्न उद्देश्य थे-- 


७ नपत पलट मिट न प 
4 ४६ १४६ दृश्ा चरित्र 
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(१) गोपियाँ यमुना जल में नमन होकर स्तान कर रही थीं ॥ 
उनके वश्लापहरण द्वारा कृष्ण उन्हें यह सिखाना चाहते थे कि नदी! 
में इस प्रकार नप्र स्नान करना मयादा विरुद्ध है और इससे जल 
के अभिमानी देवता का अपमान होठा है। 

टिप्पणी--यह्‌ ठीक है कि शिष्टता की दृष्टि से सावेजनिक 
जलस्थानो पर नम्न स्नान करना उचित नहीं है। जल के अभिमानी: 
वेब लक तो हु अखिल की सम नह न का तो हुम अस्तित्व ही स्वीकार नहीं करते। ' परत क्या गोपियों: 
को शिक्षा देन का यही उपाय था कि उनके वस्न चुरा लिये जाये ? 

(२ ) हमारे समक्ष एक पुस्तक है--“भगवान्‌ कृष्ण की पवित्र 
चीरदरण लीला और उसका रहस्य ।” इसके लेसक महात्मा 
आनन्द स्वरूपजी ने चीरहरुण लीला को एक रूपक माना है। 
इसके अनुसार चित्त शृत्तियाँ गोपियाँ हैं. और अन्तयत्मा 
भगवान्‌ ऋण हैं। चित्तवृत्तियो को अन्वर्रात्मा में लीन करना 
इसका आध्यात्मिक उद्देश्य घवाया गया है । लेखऊ ने धन्य 
वस्तुओं के सांग रूपक की योजना इस प्रकार की है--- 

बस्र--पंचतन्मायायें हि 

यम्न॒ुना--असंप्रज्ञात समाधि 

कदम्ब प्रृक्त--प्रह्मरंप्र 

यह तो है चीरदरण लीला की आध्यात्मिक व्याख्या। इसके 
अतिरिक्त लेखक ने इस लीला प् राजनैतिक और सामाजिक 
धष्टि से भी विचार किया है। राजनैविक दृष्टि से विचार का 
अभिप्राय यह है कि चीरदरण लीला द्वारा क्प्ण ने गोपियों को 
खदेशी बस्नों के घारण करने का उपदेश दिया और विदेशी वस्पों 
की हानियों बताई'। शायद कांग्रेस छे खदेशी वस्त्र आन्दोलन से 
दी प्रभाविद होफर लेसक को यह व्याज्या करने का अवसर 

* म्रमशक-- मदुघर प्रष्यशन समिठि जोधपुर प्धम सन ३९९३ 
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आप्त हुआ। चीरहरण लीला का सामाजिक दृष्टि फोस वहीं है 
"जिस पर हम पृव दी विचार कर चुके हैँ, अथान्‌ नपम्स्नान के 
“दोपों का दिग्दशेन कराना | पुखक के अन्त में लेसक ने यह भी 
बताने का यत्न किया है. कि चौरहरण के समय दृष्ण की आयु 
सगमग १० वे की थी क्योंकि ११ वर्ष के प्रारम्भ में ही उन्होंने 
बज छोडऊर मथुरा के लिये श्रयाण किया | दद्य वर्ष के बालक के 
हृदय में काम प्रिकार की उत्पत्ति हो ही नहीं सकती। अत इस 
इष्टि से भी चीरहरण लीला निर्दोष है। 

चीरहरण लीला का मागवव वर्णित खरूप और उसकी इन 


न यम न पक कलना आर बेला व्यास्याओं पर सम्पूर्ग गैत्या तिचार करने के पश्चात्‌ ही दम 
कम कप वन कक आल कप निप्क्रप पर पहिच & कि रूपक कल्पना और आलकोा। 
च्यास्यायें वहाने,माय £ | हमारे पास इसके लिय क्या प्रमाण हैँ 
कि. यह सारी बातें आध्यात्मिकता का उपदेक्ष देने के लिये लिखी 
गई है, या इसस फननैतिक और साप्तनिक आग उपर सता 
हैं? बहुत, “इतिहास इतिहास ही हैं और रूपर रूपक ही। 
शतिहासिक भद्दापुरषों की जीवन घटनाओं का विर्पण करते 
समय रूपक योजना को पथर द्वी रपना पड़ेंगा। क्या रूप्ण के 


अतिरिक्त अन्य एविदासिक पुस्पा को चरित्रािलोचना करते समय 
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जा आयात रा 77 "याद ता 

न कसा पलक इब दस को अदहि ईे लक के 
लाइबल केस | परमात्मा इन पे को सदूबुद्धि दे ताकि थे 
यराणों के कुत्सित वनों के फेर में न पड़ कर हृष्ण चरित्र की 
पवित्रता को रच करें । अस्तु। 
*.. चीरहरण की इस लीला के साथ रासलीला का कारणकाये 
का सम्बन्ध है । गोपियों के चीर लौटाने के उपसान्त झृष्ण ने उन्हें 
चचन दिया कि जिस उद्देश्य से तुमने कात्याथनी अत किथा है 
चह आगामी शर्दूआतु की पूर्णिमा को सफल द्ोगा | अथीत्‌ ठुमने 
मुझे पति रूप में प्राप्त करने की इच्छा की है; तु्दारी यह इच्छा 
आगामी पूर्णिमा को पूर्ण द्वोगी ( अर्थात्‌ उस दिन में तुम्हारा पति 
बनूंगा )। इसके पश्चात्‌ रास पंचाध्यायी का प्रकूरए आता हैं जिस 
में गोपियों और कृष्ण की रास क्रीड़ा का विस्तृत वर्णन है। 
पौराशिक उपाझ्यानों के समथेक लोग निम्न तके देकर कृष्ण गोपी 
सम्बन्ध की झुद्धता और पवित्रता सिद्ध करने का प्रयास 
करते हैं 

६६) #प्ण और गोपियों का सम्बन्ध आध्यात्मिक है-- 
लौकिक नहीं । इसे सममाने के लिये वे एक अन्य तक की उद॒- 
'भाषना करते हैं -- 

ई-*-गोपियां जीवात्माओं फीश्रतीक हैं और कृष्ण साक्षात्‌ 
म्रद्ा ( परमात्मा ) हू। उनका यह मिलन आत्मा और परमात्म 
के मिलन का रूपक ह--अलंकृत बणेन हैं! यदि पुराण वर्शित 
इन प्रसंगों के स्थूल शारिरिक मिलन के बर्णोनों की ओर उनका 
ध्यान आकर्षित कराया जाता है वो थे कहते हैँ कि उस समय 
श्रीक्षष्ण के 

६ आवु दशा वर्ष के आस पास थी। उनके भन में काम 


का इदथ कैसे हो सकदा था ९ 
ट् 


शत] 


न्दक है| श्रीक्षष्ण चरित 





श्राप्त हुआ ।' चीरहरण लीला का सामाजिक दृष्टि कोण" बद्दी है 
जिस पर हम प्रृव ही ब्रिचार कर चुके हैँ, अथात्‌ मम्रस्तान के 
दोपों का दिग्दशन कराना। पुस्तक के अन्त में लेखक ने यह भी 
बताने का यत्न किया है. कि चीरहरण के समय कृष्ण की आयु 
ज्गभग १० ब्ष की थी क्योंकि ११ वर्ष के भरास्म्भ में ही उन्होंने 
पज छोड़कर मथुरा के लिये प्रयाण किया। दश वे के बालक के 
हृदय में काम विकार की उत्पत्ति हो ही नहीं सकती। अतः इस 
इृष्टि से भी चीरहरण लीला निर्दोपि है। 
चीरहरण लीला का भागवत. वर्शित स्वरूप और उसकी इन 
नृतन व्यास्याओं पर सम्पूणण रीत्या विचार करने के पश्चात्‌ ही हस 
उस निप्कृपे पर पहुँच हैं. कि रूपक कर्पना और आलेकारिक हँच हैं. कि रूपक कल्पना और लंका 
च्याख्यायें वहाने,मात्र है। हमारे पास इसके लिये क्या प्रमाण हूं 
कि थह सारी वातें आध्यात्मिकतः का उपदेश देने के लिये लिखी 
गई है, या इनसे राजनैतिक और सामाजिक आदी उपश्थित होता 
.3०-००-०००० 
हू? चरस्तुत :- इतिहास इंविहास ही है और हूपक हूपक इंविहास ही हैं ओर हूपक पक ही। 
रेतिहासिक महापुरुषों की जीवन घटनाओं का विश्तेपण करते 
सुमथ रूपक योजना को_एथक दी रखना पड़ेंगा। क्या कृप्ण के 
अतिरिक्त अन्य ऐविदासिक पुरुपा को चर्रित्रालोचना पुष्पा को नोचना करते समय 
कक व पा कल्पना फिर सारी बात घूम 
फिर कर कृष्ण के इश्वर होने पर आ सड़ी होती है और 'अवतार- 
थो के पास इसके लिये प्रमाणा का सवधा अभाव है। अतः 
हमार यह निश्चित मंत हैं कि चीरहरण आदि लौलाय पराण 
न वया को कल करे का अपर की कपोल कत्पनाय ६ इनसे ऋण चरित्र को पावन 
>० डोबी 5. विधियों को कटा करन का अवस्तर मिलता है, 
ध्यभिचारियों को अपने दुप्फर्मा के लिय ईश्वरीय प्ररणा का सद्दारा 


फीलता है,और उसका दुष्परिणाम होता ै--कलकस के गोविदिसा है,ओर उसका दुष्परिणाम होता ६-कलकत्त के गोविन्द 
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अर ला इस दर की संदकक ग के 
लाइयल केस ।  ईने परिरि को सदूबुद्धि दे ताकि थे 
शुराणों के कुत्सित वरणोों के फेर में न पढ़ कर शृष्ण चरित्र की बरणोतों के फेर में न पढ़ कर क्षप्ण चरित्र की 
पविश्नता की रज़ा करें| अत्तु। 
घीरहरण की इस लीला के साथ रासलीला का कारणकार्य 
का सम्बन्ध है। गोषियों के चीर लौदाने के उपरान्त कृष्ण से उन्हें 
बचने दिया कि जिस एर्ेश्य से तुमने कात्यावनी प्रत किया हू 
बह आगामी शरदूत की पूर्णिमा को सफल होगा। अत तुमने 
मुमे पदि रुप में भाप्त करने फी इच्छा को ई, तुम्हारी यह इच्छा 
आमामी पूर्णिसा को पूणे दोगी ( अयोत्‌ उस दिन में तुम्हारा पति 
बनूंगा )। इसके पद्चांत्‌ रास पंचाध्यायी का प्रकूर आता है जिस 
में गोषियों और कृष्ण की रास कीड़ा का विस्ृद बरन है। 
पौराणिक उपास्यानों के समभेक लोग निम्न तक देकर कृष्ण गेषी 
सम्बन्ध की घुद्दता और पवित्रता सिद्ध करने का प्रयास 
हर और गोपियों का सम्बन्ध आध्याहि 

६३. प्श और गोपियों का सम्बन्ध आध्यात्मिक है.... 

तौफिक नहीं। इसे सममाने के लिये वे एक अन्य तर्क का 

भावना करते है -- है हि धर 
(+लेगीपिया जीगामाशों की श्रतीक हू भौर शषण साक्षत्‌ 
भद्ट ( पस्मात्मा ) हैं। उनका यद मिलन आता ओर परम गे 
के मिलन का रूपफ ह-अलंझत बैन दै। यदि पुराण बा 
इन प्रसगों के स्थूल शारिरिक मिलन क्के बणनों की ओर २ 
श्यान आकर्षित कराया जाता है वो थे कहते हूँ कि उस 
आऔर'ण की है] ६5 

६5 आयु दश वर्ष के आस पास थी। उनके सलझे 
का एदय दैसे हो सकता था ३ 
ह 


[4५% 
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2४ उृंपशेतर कथाओं से थे यह भी सिद्ध करने का ये 
फरते हैँ कि गोपियों पृर्षे जीवन में वेदों की ऋषायें थी और 
इन्होंने जन भैवा युग में भगवान्‌ राम के अपूर्व रूप माधुये से 
मुग्ध होकर उनसे रमण की इच्छा अकट की वो उन्‍होंने कप्णा 
घतार तक प्रदीक्ता करने फो फद्दा और यह भी फ्रष्टा कि उस 
समय पे गोपियाँ घन कर इन्हें जार भाव से प्राप्त कर सकेंगी | 

वंकिम फो इन अदूमुत व्यास्याथों से शुछ भी संतोष नहीं 
दोता! वे इन्हें पुयण लेसकों की मन गदन्त कथारयें ही सममते हैं। 
परन्तु रूपक का भूत पीछे पडा होने के कारण श्रनेक द्राविड़ 
आशायाम बरने फे अनन्तर वें भी उक्त निर्दिष्ट भ्रथम तक के आस 
पास घूमते रहें और भागवतकार को तिर्कोप सिद्ध फरने फा 
असफल प्रयास करे हैं। 


बस्तुत” पौराशिक व्याश्याकारों के उपयेक्त तर्क बढ़े के हैं। 
आत्मा परमात्मा के रूपक की युक्ति अधिक देर तक नहीं 5हरती । 
मय का फेही उत्लेख नहीं है और न 





कि जोवात्मा स्री बन कर परमात्मा को 
करता है | वेदों में जीब और इंशवर का संम्बन्ध 
या है पतन बी कह कक | राजा अजा, खामी सेत्रक, शुरु श्षिप्य और मित्र मित्र 
कीया साव का वर्णन कहा नहीं हैं। था भाव का वेणेन कहो नहीं हैं। यह उपासना बाममागे की है 
* पिता पुद्ध का सम्न्ध-- 
त्व दि न पिता वसौ स्व साता शठकतो बधूविय। चधा ते सुश्नमीमदे ॥ 
हत्द्र ऋतु न भा भर पिता पृ्रेम्यो यथा ॥ 
मित्र मिप्र का सम्बन्ध-- 
डा सुपर्णा सयुज्ञा सताया समान शक्ष परिषस्वजाते । 





शोषी प्रसंग [<£ 
जो सहूजयानी बौद्धों के सम्प्रदाय में होकर वैप्णय मृत में प्रवि् 
हुई और ससी सम्प्रदाय के रूप में घोर अतिशदिता को प्राप्त हो 
गई। इस भ्रकार फे रूपकों की व्यये कल्पना के अनौचित्य फो पार 
चार बताने की आवश्यकता नहीं दै। 
जप रूपऊ वाला तक निप्फल हो जाता है ठे पौशणिक बरगे 
थह कहने लगता है कि रास लीला के समय शृष्ण की आयु 
चूस बे फे लगमग थी, उस समय यौन भावनाओं का उदय भी । 
नहीं होता, अतः ऐसी परिश्धिति में उन पर गोपियों से रतिफ्रीडा 
फरने का आरोप नहीं लगाया जा सकता। हमारा निवेदन है कि 
आपके पुराण ही इस बात की साक्षी देते हैं ,कि गोवियों-के साथ _ 
उनका शारिरिक साचन्य स्थापित हुआ था। बाज्ना फे रप्ट संकेतों 


कमान पे हर मो ये छा दे कस कम आप सम्न्ध का शुद्ध और पवित्र ही भानते रहे तो यह दुरापह 


अर न हज उस कस नही है। मय 
ऋष्ण की अवस्था ९--१० बष को बताई तो पुराणों पर 
परस्पर विरुद्ध कषन का एफ दोप और आता है। एक ओर तो 
पुराणकार कृष्ण को अल्पवयल वालक यताता है और दूसरी ओर- 
संभोग का खत बेन करता दै। अब पुराण क्या हुआ--चूँ ्चू 
का झुख्या ही गया । कृष्ण ब्यालक भी हैं, अतः वे शह्दार के 
छपादानों को क्‍या समझें? साथ ही कृष्ण गोपियों से शृद्वार 
खेष्टायें भी करते हैं। यद्‌ परस्पर पिरोध का दोष ही पुराणों की 
मान्यता में सबसे यडा वाधक सिद्ध होता है। ग 


न््ो्च्च््लजज_य  यचसचसचतजज्टा रा 5 
अत जय मे श्रीरुष्ण के वाल्यकाल को शुद्ध और पवित्र अद्मचर्य 
की अवस्था सममने है अत पुराण सब वाता को मिध्या| 
समगने के कारण हमारे पक्त में कोई दोप नहीं आता । 
गोषियों को वेदों को झथ्वाओं का अवतार सानता चएइखादे 
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अब नरल 


की गन के अधिरत औपप्या गए के अतिरिक्त और पया है ? मला शब्द जैसा सूक्ष्म तल 
आओ खी झरीस धारण कर सऊता है? यह कया राधे बिल कक लय 
यश को भी फर्कित करती हैं" को भी कर्लकित करती है"! एक समय आया था जब 


रामोपासक सम्पदाय में भी परकोया भाव को उपासना का अवेश 
हो गया था । पुराण की घटना उसी ओर संझेत करती है । 

भागयत के रासलीला बणन में स्थूल ऐन्द्रिय भावनाओं का 
स्पष्ट वन दै । चकित भी भागवत में लासनामूलक भापनाओं की 
उपस्थिति खीकार करते हैं, 'अतः जो लोग यह कहते हैँ कि भागवत 
वर्णित रासलीला में कुछ भी स्थूलवा नहीं हैं. उन्हें सावधान होकर 
निम्न झ्छोकों को पढ़ना चाहिये-- 
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कस्पाथ्रिन्नादय पिदिप्त छुएडशत्विपमापेडनम्‌ । 
गएह गएडे संद्धत्याः प्राइवाम्वूलचर्षितम्‌ ॥ 
लृत्यन्ती गयल्ती काचित्‌ कूपनन्नू पुरमेखला । 
पाशचेस्थाच्युत हस्तावज भान्ताज्घाद स्तनयोभशिवम्‌॥ 
क्या यहाँ फृष्ण गोपी के आध्यात्मिक सम्वन्धों की चचों हो 
शही है १ ४ 
इसी विचित्र रासलीला की कथा को सुनकर चेचारे परीक्षित ने 
शुकदेव से ठीक ही पूछा था-- 
सस्थापनाय धर्मस्प प्रशमायेतरस्प च्‌ । 
अवतीर्णो हि भगवानशेन जगदीक्धरः ॥ 
स कथ धर्मसेतूनां वक्काकर्तामिरक्षितः । 
श्रतीपमाचरद्‌ अद्धन परदाराशिमशणप्‌ |# 
है ब्रह्मन्‌ , आपने कहां था कवि भगवान्‌ जादीश्वर धर्म को 
स्थापना करने और अधर्म को प्रशमन करने के निमित्त अंशावत्तार 
लेते हैं । उन्होंने खय॑ धर्म मयादा का वक्त, कवा और रक्षिता . 
होकर किस प्रकार उसके विपरीत परस्तीरपरी रूपी महान अपमे 
का काम किया ? इस उचित प्र% का जैसा निलेश्नवापूणे उत्तर 
झुकदेव ने दिया, उसे पहुकर तो एक यार लज्षा फो,भी तम्या 
आजायगी। उन्होंने कहा-/अमरथ को नहिं दोष गुसाई" ए' 
अगयान्‌ खबं ईश्वरावतार हैं अतः उन्हें परदारास्पश फा दोप दूषित 
नहीं कर सकता । वाह क्या तक है? एक ओर तो गौदा में 
ऋहते हैं-- 


$ सायक्‍त १० ॥ ३३ रे७ 
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यचदाचरति श्रेष्ठः स्तत्तदेवेतरों लनः । 
स यत्ममारं कुछते लोकस्तदलुबतते॥। ३। २१ 


हज वम्यनमण ऋण- आह नम 3 का अलुकरण सामान्य जनता 
करवी- है, अवः उत्हें-व्यपते- ध्याचः शपतया पविन्न 


>अनुकस्सीय-बनाना-भाटिये-। अव यदि इप्ण फे इसो भागवतोक्त 


क॒दाचार का लोग, अनुकरण करने लगें तो समाज में जो पच्छ- 
(है जग शसस का चर यो ओर अराजक्ता उत्पन्न हो जायगी, उसके लिये भागषद 
के अतिरिक्त छत दंगा? झुकदेवजी के उत्तर से 
चाहे पाठकों का समाधान दो या ने हो, इससे यह तो अवश्य 


लि को गया के बाल में दाल चल ला अयान था। यदि गया कि बास्तय में दाल में कुछ काला अवश्य था। यदि 
'ी हे ता पक शत पूछ नहीं थक वह हसन मे रीक्ित इतना के बह व्यथ में इस 
प्रकार .कौ-३का-उपस्थित करता । अस्तु। 


इस प्रसंग को अव अनावश्यक विस्तार न देत हुये इतना ही 
कह देना पयोप्त सममते हैं कि $प्णा गोपी--.मिलत्न-का पुराणहतत 
अमन हमारी सतत का अमिद कक हमारी सस्तति का आ| ; -4-यदि दुजनतोप न न्याय 

से इसे आध्यात्मिक रूपक मान भी लिया जाय और उसके आधार 
परगोपियों के आचरंण को भक्ति प्रेर्त समझा जाय वो भी 
उग्रणों के उन वासना रंजित स्थलों का क्या होगा, जिनमें विषय 
बासना का एद्दाम हृत्य दिखाई देवा है। उदाहरण आगे राथा के 
संग में आयेंगे। एराणों और क्राव्यों की यह गर्दित स्थूलता दी 
#प्थ चरित्र की सबसे बड़ी विद्धति हैं। जब तक पुराणों को मान्य 
सममा जायगा तब तक रृष्ण चरित्र की शुद्धि अतम्भय है भौर 
जब तक हृप्ण का निमेल और लोक पायन घरिप्र संसार के- 





$ 
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सम्मुख नहीं भाता तश्र तक विश्व मानव की प्रगति और उन्नति भी 
असम्भव है। 

वंकिम फ्रे निन्न कथन के आरम्मिक अंश से चादे हम सहमद 

न हों, परन्तु उसका शेष अंश हमारे सामने एक महान सत्य का 

उद्घाटन करता है--/भागवत में भस्वि का जो गृढ़ तल है, वह 

जे गोयल स्व के बगल गज गोस्लामी के हीथा में जाकर मदन घर्मोत्सव मन गया। 

तब से हमारी जन्ममूमि मदनोत्सव के बोमे से दबी चली आदी 

है । इस हेतु कृष्ण चरित्र की नूतन ज्याय्या को श्ावश्य- 
कता है | 


474 
१२. राधा ,« 


जे ह ब 
घू एक धर्म में राधा कृष्ण की प्रेयसी के रूप में स्वीहत हुई 


> परन्तु थह्‌ कृष्ण की विवाहिता भाया नहीं है। राधा फे 






लक जे दम गम मी अल 5 ना ॥ आज का हिन्दू नहीं कर सकता। वह हप्ण 
की जो वेट गए तर गजल स् जनक स्व लिया“ में कल्पित की गई है ओर दाशनिक 
के लोगो ने दे प्स्प अं शि स्थानापन्न खीवार किया 


है। हमारे विधेचन में राधा की रूपक योजना या आश्यात्मिक 


्यास्या है मय को हद पेसिशसिर धर के लिये कोई स्थान नहीं शुद्ध ऐतिहासिक दृष्टि से 
इसकी गवपंणा करने ) 


जिन महाभारत, पुराण आदि ग्रन्धो मे कृष्ण चरिन्न का समा- 
रोह पूरक वर्शेन किया गया है; उनमे एक अदातैवर्त पुराण को छोड़ 
कर किसी में रावा का उल्लेख नहीं है। भागवत के टीकाकारों को 
जब मल पंध में कहो राधा का पता सह पल गे उन बाद डिय, "४ पता नहां चला तो उन्होंने पाद विप्प- ता उन्हांने पाद टिप्प- 


ने कृष्ण चरिय घू० १६४ 
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दियो में रापा का नाम इस आधार पर जोहना प्रार्म कर दिया दि 
संस पंचाध्यायी में जहाँ ऋण का किसी उिशेष गोपी को साथ लेकर 
इलप्यान हो जाना लिखा हैं; उस विशेष मोपी से भागवतकार 
का अभिप्राय अर कक स्वत है। परन्तु यद्ट टीकाफारों का विशुद्ध 
अमर है। क्यो कि एप्ण का गोपी विशेष को लेकर गायब द्वो जाना 
राधा फे अस्तित्व फो सिद्ध नहीं फरता, हाँ ऐसा सोचना गोपियों 
की ईप्यो जन्य सनःस्थिति में सम्भव अपरशय है। 





अतः यह स्वौकार फरने में कुछ भी शंका नहीं द्योनी चादिये 

कि सो गधा आज विध्यय अल कम वैष्णव भक्तों की खामिनीजी/ गलाइिलीजीः 
झादि फे पद पर 4तिध्रित है और जिसके पिना कृंप्ण को पोर्या फे पद पर प्रतिध्ित है और जिसे प्रिना कृष्ण को पोयणिक 
फल्पना शपूरी रहती है; उसक रहती है, उसका अस्तित्व भी भद्दामारव, हरिवंश, 
आगबत और ४722 अल हे कह ही 8० में नहीं है। जैसा कि दम पहले कह 
राघा बते में ट्द। 


की सिम के पद पता रचा के सम्मति में यह पुराण सवंथा नव्रीन है। अन्यान्य 
शेजों से ञ्‌ इसका रचना १६ वीं 


गा या के लगभग हुई दे। * मत्य पुराण में अप्त्रयत प्राण 
# जी लक्षण और पस्चिय दिया हुआ दै, वह वर्तमाव उपलब्ध 
व्क्लौयते में नहीं घटता, इससे धंकरिम का यह अउमान है कि 

ग्रीन अप खा हो गया औ ९ खाये व्थल था यह मत अक्मगैयते चाप ही गया और उसफे हा] 
नन्‍्य प्रचलित द्वो गया । खेर कुछ भी दो, म्चलित अश्त्रबते में ही 
प्रधा की मय चस्पना की गई है और यद भी सिद्ध हो गया कि 
46 प्रम्थ सवेथा नवीन दै। अतः ऐविद्ासिक रष्ट से राघा झा 
#ण के जीवन में एक औपन्यासिक घटना से अधिक महत्व 


* दं० ब्रेकटेश नारायण विवारी व्य सरखती में टेख 
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राधा के तथाकथित अआलंकारिक रूप की समीक्षा करने से 
पूर्वे यह देख लेना आवश्यक है कि अश्यवैयते में अवतारवाद का 
सिद्धान्त एक अभिनवरूप में उपसित हुआ है। अब तफ यह 
सममा जावा था कि क्ष्ण विष्णु के अवतार हैं। परन्त मह्वेवते 
7 पा] 
पा 22348 

खा िगय गोल गया के अतत्स अत्व शाक्ती: में है जहाँ व अपनी चन्मेय शर्ति राफ 

£२| धन गा सह जा के बाय का निवास करत है.। गोलोक- में राधा के अविर्सकि अन्य गोषिय 
' लबन्य कहर हो जे कह रब हप्ण से नापन रोक 


कहती है-- 


शीघ्र पञ्मात्रतीं गच्छ रत्नमालां मनोरेमाम्‌ । 
अथवा वनमालांया रुपेणा प्रतिमाम्‌ बन ॥ ६० ॥ 
है नदीकान्त दवेश देवानां च गुरोगुंरो । 
मय ज्ञातोउसिम भद्दे ते गच्छ गच्छ ममाभ्रमात्‌ ॥ ४१ 
है सुशील शशिकान्ते है पदूमावति माधवरी ! 
निवायंतां च धूर्तोड्यं क्रिमत्रास्प अ्रयोजनम ॥६२॥। 
यहाँ तो पुराणकार ने सधुर वचनों की दृष्टि द्वी कस दी है । 
चुराणों की सती, साध्वी भ्रतित्रताओं के भुख से ऐसे ही वचन 
शोभा देँते 
कर्थ दुनोषि माँ लोल रति चौगतिल्म्पट ॥# 
राघा कृष्ण को बृजा के संदिर में रंगे हाथों पकड़ने के लिये 
जाती है तो बजा फे द्वारपाल श्रीदामा उसे रोकते हैं। राघा। 
४ दा बैवते म० कृष्ण जन्म झूणप्ड इधर 


रब] अरहृट्य चरित 





भीदामा को अपुर द्वोने का झाप देवी है। भ्रीदामा बदले में राघा फो 
मत॒प्य फुल में जन्म लेने, रायाण वैश्य की ख्री चनने और कर्क 
लाने का शाप देते । क्लतः राघा और शरप्ण धराधोम पर 
हलक ाम- + >+७७०-+०-+>>त नल ननननासने। 
अयतोण द्वीते हैं। 

म्रह्मैत्त में राधा और झाण को जिस विलास लीता का वर्णन 
किया गया हैं. बढ धवयवत स्थल और मदन रत मेटल और संस्कृत रचि के प्रतिउल है। 
उसमें नप्र धासना का इतना उत्तेजक मिलता है जिसे देस 
फर कोई यह कइने का साहस नहीं कर सकता कि यह पुलक 
कप कण जैसे पिद्यार, संयमी और वपस्थी ऋषि की 













पत्ता करते है कि यह सत्र वणन ध्याध्यात्म भावनाओं से ओव ग्रोत 
है। उनके कथन का सारांश निम्न है-- 

.() राषा और कृण का सम्बन्ध अलौकिक और दिव्य 
है। उसमें किसी प्रकार को मांसलगा और र्पूलवा नहीं है। 

६६7 ध्रीपाद दामोदर साततलेकर का कथन है छि राधा का 
हाण के प्रति पत्रिय भस्विपू्ण सम्बन्ध है उसमें कामुकता के भाव 
रैखना भूल है | 

विस जैसे मनीषी यद्यपि राघा के अलित्व को 
वैराशिक लेखकों का कत्मना विलास मात्र सममने हैं, परन्तु 
प्रयुशों के मिध्या उप'स्यानों छो एक दम त्याग देने के साहस के 
अमाय में इसे परप भौर भ्रद्नति का रूपझ सानत हैं । आगे प्रसग 
श्ने पर वंकिमि के मठ को पिल्त रूप से उद्धृत कर उसका 
छण्डन किया जायगा। 

मेँ हत्थ का बरिब--प० औ० दा० साहवटेकर-लार्येम्रिय्र २६. ७ 
बूब १९०४२ जज 
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सब प्रथम राधा और झृष्ण का सम्बन्ध विचारणीय है। 
गोलोक में उनका चाहे जितना निकट का सम्बन्ध हो, परल्तु 
जद्यवैवते में दवी राधा को कृष्ण की सातुल पत्नी ( मामी ) बताया 
गया है। कैसे, जस महावैबते के कलोकों का अवलोकन कीजिये-- 
वृषभानोश्र वैरयस्य सा च कन्‍पा बभूव ह । 
साहू रायाण वैश्येन तत्सग्बन्ध चकार सः ॥ 
कृष्ण माता यशोदाया रायाणस्तत्महोदरः । 
गोलोके गोप रृष्णांशः सम्पन्धात्कृष्ण मातुलः ॥# 
बह राधा वृषभानु वैश्य को कन्या थी। उसने उसका सम्बन्ध 
रायाण वैश्य से कर दिया जो क्ृप्ण की माता यशोदा का भाई 
था । वद् रायाण गौलोक में तो कृष्ण का अंश था, किन्तु सम्बन्ध 
की दृष्टि से कृष्ण का मामा था। कहिये कैसी रही। कहाँ तो 
राषा और बप्य के अलोकिक/ अ्रायतिक हिवावीत समवन्ध अमप्राऊंतिक, त्रीत्‌ सम्बन्ध 


फी दुद्वाई ुद्दाई दी जा रददी थी और अम पुराणकार ने कैसा भैरवीचप् रही थी और अब पुराणकार ने केसा भैरवीचक्र 


उपस्थित किया हैं। किया €ै। 
पुराणकार यहा वक रहते तव भी गनीमत थी, परन्तु उन्हें वो 
एक तमाशा खद्य करना था । उपर के प्रमाणों से राधा कृष्ण फी 
मामी सिद्ध की गई है । लीजिये अब राधा कृष्ण की पुत्री सिद्ध 
की जा रही है-- 
आविपभूव कन्येफा ऋृष्णस्थ वामपाश्वेतः । 
देन राधा समाख्याता पुराविद्धिद्विमोच मः ॥ सद्दाखण्ड- 
कृष्ण के वास पाश्ने से एक कन्या उत्पन्न हुई उसका नाम 
४ विद्वान द्विजों ने रापा रसा। यहाँ राघा की उत्पत्ति कृष्ण 
€ ब्रद्मदैवत पुराण प्रकृति खण्ड ० ३९ 
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के वाम पाश्वे से उसी प्रकार हुई £ जिस प्रस्र वाइवल में खुदा 
ने आदम की पसली की हड्डी से इव्या यो पैदा किया। इसे पिता 
पुओ सम्बन्ध कह या क्या (777४ कह झकक्‍्यएं पर 
इसी पुराण में यद्द भी दिलाया गया है कि आयु की दृष्टि 
से राघा कृष्ण से वहुत बड़ी थी। जद्दों अक्षवैय्तेफार ने राधा और 
रूपए के मिलन का भसग दिखाया हैं. वहाँ आप देखेंगे कि राधा 
युवती है और कृष्ण बालक हैं । नन्द के कहने से राधा बालक 
शृष्ण को गोद*में लेती है। यद्द दूसरी वाव है कि फिर कृष्ण 
अपनी माया से युवक घन कर उसी राधा से काम प्रीडा करते 
ते हैं जिसकी गोद में--योडी देर..धदले_वे पूनर तुल्य विद्यमान 
थे! और राघा कप्ण की मेयसी वो है ही | खय जअद्या ने राधा का 
कृष्ण के साथ विवाह कराया या। झब डस पुराण को प्रढ कर 
आप राघा #ण का सम्वन्ध कैसा मानेंगे, थद आप पर ही छोड़ा 
जावा दै। 
अद्यवैबते के ऐसे स्पष्ट प्रमाणों के होते हुए भी जो राघा और 
कृष्ण के आध्यात्मिक प्रेम की ढुद्वाई देते हैं और जिन्हें पणुणों में 
कुछ भी सटकने वानी बाव नहीं दिखाई देती, उनकी धुद्धि पर 
अरस आठा है। अपत का रचना का ता उद्देश्य हा सा कृष्ण 
के क्रीडा विलास का बेन करना भ्रतीत द्वोता है। धंकिसचन्द्र 
ने राघा कृष्ण मिलन की धटना का आरम्मिक भाग तो कंप्ण 
जन्म सण्ड से उद्घृव कर दिया परन्तु महनवैयते वर्णित राघा 
ऋृष्ण के स्थूल विलास का वणन करने का साहस उन्हें सी नहीं 
हुआ उन्होंने इतना लिख कर ही अपनी लेखनी को विराम 
दिवा--“राघा कृष्ण के च्याह के बाद विद्वार बणेन है। यदद कहना 
व्यथे दै कि अद्यकेवते को रास लीला चस ययेव च दै।” 'ंचस्त 


बू कृष्ण बरित्र पू० ३७८ 
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कल पाप पाक कार भी यदि कोई उसे न देस सके तो यह उसका 
मेंत्र दोप हो माना जायगा। यदि अद्यययत का यह शव्वारपण 
27: क ये कल स्का बणुन पढ़कर भी प्‌० मं 


हि गया आर भा 
चाहे तो यह उनका साहस भाप होगा 


गा अत्यन्त अशील होने के 
कारण हम उसे उद्धृत नहीं कर सकते। यदि कोई मूल प्रंथ में इस 
प्रकरण को देसना चाहे तो अक्षसएड ४ आ० १६ में देस सकता है। 
इससे रपट हो ज्ञायगा कि पुराणों ने ऋष्ण चरिध्" को कलंशित 
के विलय ध किय कितना भाग लिया है। इसी पुराण में श्रीकृष्ण को शान 
में और क्या २ पचन कह्दे गये हैं उनको भी जरा बानगी देसिय-- 

साचाज्ञारथ गोपीनां दुष्टः परम लेपटः । 

आगत्य मधुरां कुब्जां जान मैथुननन्चे )॥ 

वृषभानुछता राधा सुदाम्नः शापकारणात्‌ । 

स्पा 0. 0. ए्‌ 

फ्रंशकोर्टि च गोपीनां गृहीला भतुराज्षया ॥ 

पुण्य च भारतं क्षेत्र गोलोकादाजगाम सा ॥ 

तामि; सा स रेमे च पत्नीभिप्र॑दितान्वित। । 

पा जग्राह राधाया: स्वयं अक्मा पुरोदित। ॥# 
भापाये- कृष्ण गोषियों के साज्ञाक जार, दुष्ट तथा अति लं॑पट: 
मे। मथुरा में आकर कुब्जा को मैथुन से मार डाला। वृषभावु 
की पुत्री राधा, सुदामा के शाप और पति की आज्ञा से तीस 
करोड गोपियों को साथ लेकर गोलोक से पविन्न भारवबर्भ में 
आई । बह फ्ष्ण उन अपनी पत्नियों के साथ प्रसन्नतापूर्वक रमशु 
, करते रहे। खयय हद्या ने पुरोहित बन कर राघा का पाशिमहण, 

कृष्ण के साथ कराया । 


2055 आल व सलक फटने + 
* कृष्ण जन्‍म सफ्डण् झ० १$५ 
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प्रद्मौवर्व का यद्द गिषाक्त प्रमाव जयदेव, विद्यापति और 
चरद्वीदास पर पह्म और चैतन्य की पीर्वन अण्दली भी उससे 
अप्रमाविद नहीं रही। हिन्दी के सूरदास आटि कवियों में + फे सूरदास आटि इसी 


मा के नस मे या वर्ण को फल फे आधार पर राघा के परकाया स्वरूप की कल्पना को; 
उदाहरण दे हैं-- 
684 3.2 03024 22 दिवकमी 


५नीबी ललिव गद्दी यदुराई। 

४ हा 
जबदि सर्येज घरयो श्रीफन पर तय यय्युमति तद आई” ॥ 
पराणो के इस कल्प में कृष्ण चरित्र को ६ी अपवित किया 


दे व पिता का गे हुक चोर इसने ड़ की ॥ 
वा भी परकोया भायना का प्रवेश हुआ ओरे इसने एक वन्ानव 
टी अबोटा धार उन बाते वाद नमन जो अयोटा धारण करने वाले म्पोत्तम को भयाद को धूल 
हैँ. पिजा कर झिस प्रझार ससी सम्प्रणाय का उत्त द्म 


प्रीवाची की सौते किस प्रकार बदने लगी, इसकी तो कया ही 
शभैथक है ।* 
अब वर्म की रूपफ कल्पना पर विचार करना चाहिये। 
मैसा कि पूवे क्द्या जा चुका है वरुमिन राघा और कृष्ण को 
एप और प्रकृति का रूप दिया है। इनझे इनडे कथनातुसार बै“ण्पों बै'ण्यों की 
प्रभज्ञ है जोमाध्यक्षस का म थम हाय उतान ह। कहे मिनरे। मांध्यक्षार का मल प्रक्ति है। यथा इश्वर का 
7क्ति है; दोनों का परिणय विवि सम्पाटित हैँ। बह अक्तिमान की 
वश दिन अरब आय का लत चबा स्पृर्वि है। दानों का विहार उसा शक्ति का विकास दे ! 
ताख्य द्वाए समर्थित प्रकृति और पढुप का इंव ही राधा कृष्ण का 
पु्म है। इस रूपक की व्यारया करन के लिये आपने साख्य दकय्षन 
$ मिद्धास्तों का उ्तार पृ्षेऊ वर्णन किया है। अन्न वैवर्त और 
* (3) हिन्दी सादिय का इतिहास प० रामचन्द्र पुक्छ न 
(२) इवेमान श्री अयोध्या माद्दाम्य । 


» राधा [६७ 





विष्णु पुराण के लम्बे २ उद्धरण इसी वात को सिद्ध करने फे लिये 
(दिये हैं, परन्तु हमारी आपत्तियां स्पष्ट हैं-- 

*३..(/) सा कृष्ण को सांख्य फे प्रकृति और पतप बताने में 
आपके पास क्या भ्रमाण हैं ९ फ्या सांख्य दशेन फे किसी प्रन्थ में 
ऐसा मानने के लिये कोई संकेत कई है? 


सा वियान या धय म्रचन भाष्य, हु दशेन, विज्ञानमिक्ष॒ कृत प्रवचन साप्य, 
सांज्य कार्रिका, गाइपाद भाष्य, ति. मित्र की 
आए आना "ये जन्म ऋणणाओ + 3 






कम से जल बम व पल बज. संख्य तत्त ज्ञान में हंद़मा 


के के कै क्या समन और पतादु के तुल्य है। कया दशेन और पराणु कर कभी समन्वय । 
"हुआ है ९ 


प्त्ठः -अि पराणों में ही फद्दों ९ राधा को मूल अकृति ब पराणों में ही कह्दों २ राधा को मूल प्रकृति कह्दा 


“और कृष्ण फो पुरुष कहा तो इस - दाश लिक धथ्य को शिजता0 
3989 का रूप कैसे मिल गया ' कैसे मिल गया ९ 


326 मर न ठुजनतोप न्याय से यदि यद्द स्वीकार भी फर लिया 


पुराणों के शंगारात्मक वनों की इस दाशनिक सिद्धान्त से कैसे” पं के शंगारात्मक बणेनो शष् फनयल कलम न ।शनिक सिद्धान्त से कैसे 
संगति लगगा ह ऊ पे ब्वाज का मत्पर कक सच और कृष्ण के जिस लेगिक सम्बन् 
वयस्क जय तर पुरुप का सम्बन्ध उ 


 बणन आया है, सांख्योक्त अर पुरुष का सम्बन्ध उससे 
क्या समानता रखता या समानता रखता है | _ 
जे आपस कप अर हमारे हावी बंध निकाल 


झ्न्म पु पु 


में 
भी नहीं दे सकेंगे । आतः यह रूपक कर्पना का भवन ताश के 
न हो तड होगा है।इस का महल ही सिद्ध पर भकार पैवन्द लगा कर मृत 


कर मृत 
"पोशणिक घम को कब सक जीविद रक्‍्खा जा सकता है ? परयण 


चर्शिव राधा ऋष्ण बासनाजोक के प्राणी है जिले काम हे खत राधा &«ण बासनालोक के ब्राणी हैं जिन्दें काम केला प्रवेण 
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अधिक नायिका कहें वो भी श्रवुचित नहीं होगा । उन पर दा: चो भी नहीं होगा । उन पर दाशनिक 
सिद्धांतों का भारोपण कैसे हो सकेगा ९ 


उाधा की इस निराघार कल्पना ने देश के चरित्र को कितना के चरित्र को कितना 
सह अवार क मित्य किसकी हे रथ गुड पका गज है, इसका कोई लेसा जोखा नहीं & | हमारे देश का सत्व 
डसी प्रकार के मिथ्या विश्वर्तो के कायण नष्ट हो गया। गोड़ोलिये 
मिशन का मे के पजा हो अवामिक - की लीलाओ आर गोरिन्द भवन जैसे दुराचार के 'अट्टों 

का प्रोत्साहन देन में इन पुराणों को कहानियों पा की कहानिया का 
कितना द्वाथ हैं, यह डिसी से छिपा नहीं है। प्रसिद्ध पुरावल्वक्त 
पश्डित डा० रामक्ृष्ण गोपाल भाण्डारकर ने इस विषय में ठोक 
ही लिखा है-| ह 

न्व॒फल ऋणजैंए गी रिघरत/8 गरा0ा6 फराणां॥2009 

€एशा॥ सिवा दा ० (एंज9, 85 हांएथधा प्रं5४ [0 & 
इ००६ (6 प्राधा0थ५ ० जवांगा बष्छ।6 गीह हगफ 
ए0ाार्प प्यपा थी शा णवांएभज गराध्यारा$ शाए 
शाल्छि (0 976 5फँंच्८ एक 0. शा ग्राणााए 
शंणरा९55 वाशंए 397०शव्वा068 200 8९०४5 द्वा8 50. ता 
&एञ्रागट् धीबा ता6ए 00 ग07 जआ०ज़ पीधगएशुए०६ एथाड 
ग्राएणा 47 70970. पर७ग 80०2 ३5 ॥6वध्ब्वाड्ांणा रण 
8 ए0आ00 रण दिणब्वेड ९णाएथए075$ छत 8(८- 
गतंदांड ते रिब09, बात॑ वद्याए८७- फजाठकाए पाए 
ब5प्रा॥8 8 वरक्षा78 0 5207 8॥3045 (/[४99, 6 
एणापाणा णी एग्राएगांगा9,.. पाए (65९५6 
ग्रणा06 गह्ाल णाए 0 जञ्ञा०ज पा, जरादा 6 शिएथ6 
शुच्गादां ३5 780566 ाएं ग्राबत6 धाठ 00०० रण घए96- 
ढंग जणकआंछ, 5एणा. गंडश्ाआाड ९०एतरफ्ञांणाबइ फ्राश 
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तल >-> जा नि आणणणाओ 
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झंणा5 $9ए४था5 ए 86 अथ्वव्‌ कृष्ण फी अपेक्षा राधा को 
अम्ुखता देने वाली उपासना अणाली ने एक ऐसे सम्प्रदाय को 
जन्म दिया है, जिसके सदस्य प्लियोचित ज्ययद्वारों को घारण करते 
हि यहाँ तक कि सासिर धमे का भी अमिनय करते हैं । उनके 

व्यवह्र और काये इतने घृणाजनक दवोते हैं कि वे खयं भी 
जनता के समत्त नहीं आते | उनका उद्देश्य राघा फी सख्ियाँ या 
सेब्रिका बनने का होता है और सम्भवव' इसीलिगे यह 'ससीभाष! 
की उपासना फहलाती है। यहाँ इसका उस्नेय करने फो आपश्य- 
कता इसी लिये पडी है कि जय दाम्पत्य भाव को स्थुल रूप प्रदान 
क्रिया जाता हूं तो इस प्रवार के घृणोत्यदूक भ्रष्टाचार का 
ऋत्पन्न होना अवश्यम्भावी दी है। 


शक है 
१३, बृन्दावन की शेष लीलायें 


म्ला[एव में कुछ ऐसी घटनाये मिलती हैं, जिनका उल्लेस 
महाभारत, हरिवश और विष्णु पुराण आदि में सही है. 
थे घटनायें निम्नलिखित ई-- 

(१ ) नन्दओ एक दिन यमुना हल में स्नान कर रहे थे कि 
चरण फे दूत उन्हें पकड़कर अपने स्वामी के पास ले गये । ऋृष्ण 
सन्‍्हें छुडा कर ले आये।* सम्भवत कृष्ण ने उन्हें नदी में- 
से इबते हये बचाया हो। 

(२) एक दिन एक साप ने नद को पकड लिया। कृष्ण ले 
सांप को मारकर उन्हें छुछया। भागरव करे आनुतार वह सुदुशद 

3 आगदत १०३८ 
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नामक विद्याधर था। कृष्ण के हाथ से मारा जाकर पह अपने! 
स्थान को चला गया" | कथा का तात्पये केवल इतना ही है किः 
कृष्ण ने नंद को सांप से बचाया | 
(३) शंस्चूड़ नामक एक्र यक्ष एफ दिन गोपियों को पकड़ 
कर ले गया। कृष्ण और बलराम उसके पीछे दौड़े। उसे मार कर 
गोषियों को छुड़ा लाये | 
हम पहले द्वी लिस चुके हैं. कि भागवत के श्रतिरिक्त श्रन्य 
प्रन्थों में न होने के कारण ये घटनायें संदिग्ध हैं । 
आरिप्टासुर और फेशी नामक 'असुर, वैल और धोड़े का रूप 
धारण कर आये और कृष्ण को मारने की सोची, परन्तु दोनों 
कृष्णु के ह्वाथों मारे गये | शिश्युपाल समापव में इन घटनाओं का 
बर्णुन इस प्रकार करता है--“यदि इन्होंने बचपन में एक ग्रिद्ध को 
भार डाला तो इसमें आश्ये फी क्या बात है ! युद्ध न जानने वाले 
अश्व और बैल को भी मार डाला द्वोठों इसमें कोई विचित्रता 
नहीं ॥!६ इसी के आधार पर आये सोलहवें श्लोक में वद्द कृष्ण को 
धगोध्न! भी कद्दता है.। इन उद॒ण्ड पशुओं को मारने में कृष्ण का 
अभिप्राय यहाँ था कि मनुष्य समाज का अद्दित करने बाले पशुओं 
को दुए देना भी धमे है। 
इन घटनाओं की च्चो करते समय वंकिस को अथर्ववेद और 
ऋग्वेद्‌ का स्मस्ण पी गाया, जिनमें उनके कथनातुसार केशी बध 
का बणन है। वे लिसते हैं“? “वे शीवध का वृत्तान्त अथवे संदिता: 
* वद्दी १०३४ 
नै बद्दी १०३४ 
ई भागवत ०३६, ३७ रिः्णु पुराण ७१४,१६ 
6 समाएये ४१७ 
१? कृष्ण घरित्र ० १९४ 
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में हैं।'“ऋगेद संहिता में एक फेशीसृक्त है ।" यह केशी 
कौन है, इसका पना नहीं 7” हम पहले द्वी लिख चुके हैं 
कृष्ण चरित्र फा विवेचन करते समय वेदों की चचा अनायश्यक 
हैं। बेद तब के हैं जब कृष्ण तो क्या उनके पूरे पुछपाओं का जन्म 
भी नहीं हुआ था। उनमें कृष्ण चरित्र के प्रसंग नहीं ढूंढे जा सकते। 
कृष्ण की वाह्यकाल और किशोर अवस्था की जिन घटनाओं 
का विवेचन ऊपर हुआ है, उसके आधार अन्य हैं फराण। ये सब 
धटनायें अलौकिक और अप्राक्ृतिक कत्ों से पूर्ण हैं और हमारे 
मान्य मन्थ मद्मभारत में इनक। काई छुट पर संकेत भले दी मिल 
जाय, रिस्तार तो हरगिज नहीं मिल सऊता। यदि इनमें सत्यता 
है तो इतनी ही है कि अत्याचारी कंस के भय से राम और फ्ृप्ण का 
पालन पोपण नंद के घर पर हुआ। वहाँ उनका वास्यकाल बड़े आनन्द 
से व्यतीत हुआ । कृष्ण अपने रूप और गुणों के फारण जन 
साधारण में बढ़े लोकप्रिय थे । उन्होंने कैशोर वय में ही इन्दावन 
के अनेक अनिएकारी पशुओं को मारकर अपनी वीरता का परिचय 
दिया और जिस गोप समाज में रहते ये, उसे निर्भयता प्रदान की । 
उनके जीवन फे प्रारम्मिक भाग की यही मांकी है। 


७ 
१४, केैंसवध 
दुचापन फी लीलायें समाप्त हुई । इसके अनन्तर कृष्ण मथुरा 
गये और वहाँ उन्होने अत्याचारी कंस को सार कर उसके 


पिता डप्रतेन को राजगददी पर अभिषिक्त किया । धमराब्य संस्थापन के 
# जिस उद्देश्य को कृषए ने अपने भावी जीवन में क्रियान्वित किया, 
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कूल हैं। अश्छीलता में बह सब से वाजी मार ले गया हूं अतः 
धस्रका इल्लेस करना भी शिष्ट जनों की रुचि के विपरीत है | 
” कुब्जा पर कृपा करने के अनन्तर क्षष्ण धनुपयक्ञशाला में 
पहुँचे | उन्होंने धनुष को तोड़ा और कंस द्वारा भेजे गये कुबलया- 
पीड़ हाथी! वथा चाणूर और सुष्टिक मामक महामहों को 
पछाड़ा । इस पर कंस वहुव बिगड़ा और उसमे नंद को केद 
करने, वसुदेंव को भार डालने और राम तथा कृष्ण को नगर से 
बाहर निकाल देने की आज्ञा दी। कंस के इस प्रकार कहते ही 
कृष्ण कूदकर कंस के सिंहासन पर पहुँच गये और उसके केश 
प्कद कर उसे भूमि पर गिरा कर मार डाला। कस को मार फर 
मद्दाराज उप्रसेनू को उसके स्थान पर राज्याभिपिक्त किया [# 
मद्रामारत में देह वर्णन झुछ भिन्न प्रकार से आया है। 
समभापव के अन्तयेत जरासंधवथ की पृवंपीठिका में कृष्ण ने 
मंद्ाराज भुधिष्टि: को अपनी कथा इस श्रकार सुनाई, “कुछ काल 
पश्चात्‌ कंस ने यादवों को सताया और द्वदद्रथपुत्न जरासंघ को 
कन्याओं से विवाद कर लिया | जयसंघ से सम्बन्ध द्वो जाने पर 
कंस ने उस वल से ज्ञात वालों को हरा कर वड़ाई श्राप्त की | उस 


क [ १०६३ 
दुरात्मां फे भोज वश्ी वृद्ध राजाओं को सताने परः मैंने दलदेवजी 
से मिल कर प्रसिद्ध कंस को माय, सो हमसे एक प्रकार का ज्ञाति 
अद्धार का काये हुआ | 
इसमें फंस द्वार राम और कष्ण को सथुर घुलाने का कुछ 
नी संकेत नहीं है। इससे यही विदित होता हे कि कंस के अत्या- 
चारों के समय कृष्ण और चलसम मथुरा में ही उपस्थित थे। कंस 
न अत्याचारों से यदव घड़े दुखी थे, परन्तु फोई ऐसा तेजखी और 
चलवान नहीं था जो उसके 'अन्याय और अत्याचार के विदद्ध आवाज 
उठा कर उसकी खेन्‍्छाचारिता को समाप्त करता । गृद्ध धरुपों ने तो 
चलटे राम, झष्ण को ही मधुरा त्याग कर भाग जाने की सम्मति दी । 
शरन्तु उन्होंने कंस को ही सार कर उसके अत्याचारों, की इतिश्री कर 
दी । इस काये में उन्हें वलराम की सद्दायता मिली यह तो रपट है। 
अन्य यादवों ने चाहे कंस के भय से प्रत्यक्ष रूप से उनकी सक्षयता 
_ की दी, परन्तु उनकी सहानुभूति तो कृष्ण को ओर ही थी। 
इस प्रकार घमराब्य संस्धापत की ओर फ़ष्णु फा यह पहला 
कदम था | इसमें उन्हें अपूर्ष सफलता मिली। यदि वे चाहते तो 
कंस के बाद खय॑ं सथुरा के राजा बन सकते ये, परन्तु उन्होंने ऐसा 
न कर ऊंस के पिता को ही, जो राज्य का वास्तविक अधिकारी 
था राजा बनाया | यह काये उनकी उदारता, न्यायप्रियता और 
धमे के प्रति अगाध निष्ठा को सूचिव करता है। कृष्ण के लिये धसे 
ही प्रधान वस्तु थी यह बंकिम का कथन है ओर दयानन्द के 
अनुसार उन्होंने जन्म से मरण पर्येन्त छुछ भी अधघमे का कार्य 
नहीं फिया। धर्म संख्थापत को प्रतिज्ञा उन्होंने इसीलिये की थी और 
घनकी यह कामना थी कि इसी के लिये वे बार २ जन्म घारण करें। 
ही 
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यह उसका प्रारम्भ था। भागपत में कंसवध की कथा विलार पूवेक 
फह्दी गई है। कृष्ण के बल और पराक्रम के समाचार जब कंस 
को मथुरा में मिले तो वह चिंतित दो उठा। देंविं नारद से भी 
उसको यह समाचार मिल गया था कि राम और झंप्ण बहुदेत्र के 
ही पुत्र हैं और उसने देवकी को जिस आठवीं संतान को मारा 
था वह ती नंद की पुत्री थी। अब कृष्ण को मारने फे उपाय सोचे 
लाने लगे। कंस में एक धनुपयञ्ञ का आयोजन किया और शक 
को रूप्ण तथा बलराम को बुलाने के लिये भेजा। अक्रर फे साथ 
कृष्ण बया बलराम मथुरा पहुँचे और कंस के दरबार में जाने की 
सैयारी करने लगे। 
जब समापृह में जाने फे लिये रवाने इुये वो मागबत में श्राता 
है कि उरदोंने एक्रैददएड धोवी की दृत्या की आर एक माली 
फा सत्कार प्रदग॒ किया ।* यद्दों ठक तो गनीमत रही, परन्तु भागवत- 
कार इतने सत्फार से द्वी संतुष्ट नदी हुआ, उसने इच्जा प्रसंग फी 
रचना कर, एक बार पुनः गोपियों की क्रीड़ा की याद को ताजा 
कर दिया । मद्दामारत में इस कथा का अखित्व ही नहीं है। 
विष्णुपुराण में यह कथा है अवश्य, पर उसे भागषत के समान 
आतिरंजिव नहीं किया गया है। मागप्रतकार लिखते हैं कि राज- 
दरवार के मा में कस को ढासी कब्जा ने राम और कृष्ण को 
घंदन तय अंग मेंट क्रिया । इस सत्कार के एरस्कार खरूप 
उन्होंने छुब्जा के वक्रांग को सीधा कर दिया और उस कुरूपा सखी 
फो भत्यत्व सुन्दरी नवग्वती बना दिया । कुब्जा फे प्राथेता फरने 
पर फूःण ने अपना काय पूरा द्वोनें फे अनन्तर उसके घर पए 
आना खीकार किया यहाँ मागयव फे वचन द्में संदेद्द में दात 
देते हँ--"जव बलरामजी फ्रे सामने दी छुब्जा ने इस प्रकार 
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प्राथेन को तो भोहण ने हंसते हुये उत्तते कह्दा, 'हुल्दी, में 
हुम्हारे घर भाऊंगा क्योंकि ससारो लोग हुम्हारे सैसे के घर जाना 
अपनी मानसिक व्याधि मिटाने का साधन सममते है। किंतु पहले 
मुझे अपना काम दो कर लेने दौ। हमारे जैसे बटोहियों को 
सुम्हारा ही आससरा है /" रेखांकित भाग हमारे मन में अनेक 


शंका उतन्न करता है। कया फुब्जा प्रच्धुन पेश मैं फोई बार 
वनिता तो नहीं थो ९ बलगमजी फे सामने ही*बुडजा फे ऐसी 
भायेता करने पर बृछण पहले रो कुछ संहुचित हुये होंगे, प्स्स्तु 
फिर निलेश्ञवा पूर्वक उसके अस्ताव को खीकार करने लगे। सस्री 
लोगो का छुटजा के घर जारुर मानसिक व्याधि मिदाने का दया 
अये है | कृषश का यह कथन सो हमारे सदेह ढो और भी पुष्ट 
फरता है कि हमारे जैसे वटोहियों फो तुशह्दा! ही आसरा रै) 
बार सें कुपजा का मकान कोई सार्वजनिक सनौस्खन गृह्ट था 
जो घर परडेशी लोग एकत्रित होइर बिलास फ्री कंस है|गे) 
पशु ने अपनी ग्रतित्षा पूरी को। कम बध के कागे वो) समाप्त 
कर वे कुण्जा के घर पहुँचे । भागत में लिएा है $ छुट्जा नड्ीन 
मिशन के संकोच से फिमाक रहो थी। तय श्रीकृष्ण मे उसे अपते 
पास शुदा लिया और इससे ककए से सुशोभव कलाई पकढ 
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' शप, शिक्षा ओर अध्ययन 


भ्ला[फठ में लिसा है कि कंस बध के पश्चात्‌ कृष्ण और 
बलराम का वसुदेव के धुरोद्वित गर्गाचार्य द्वारा यज्ञोपवीत 
हुआ और थे नियमपूर्वक गायत्नी छारा संध्योपासन में अद्ृत्त हुये 
विद्याध्ययन के लिये उन्हें उज्जैन ( अवन्तिपुर ) निशसी काश्यप 
गोन्ी सान्दीपति जामक आचार्य के पास भेजा गया। वहाँ उन्होंने 
विधिपूर्क शाज्षों का अध्यव्रन किया | उनके पाण्यक्रेम में पढंग! 
सहित सम्पूएं बेद, धरुवेंद, महुस्मति, मीमांसा, तके (न्याय शाल्ल) 
आदि का उल्लेख मिलता दै। इसके अतिरिक्त उन्‍होंने संधि 
विग्नद, थान, आसन, द्वैव और आश्रय--इत ६ भेदो से युक्त राज- 
नीति का भी अध्ययन किया। 

अदूमुत वल्ल को प्रश्नय देने वाले पुयण लेखकीं को इस सीधे 
सादे बन से संतोष नहीं हुआ वो उन्होंने लिख विया ऊ्रि ये सब 
विद्यायें कृष्ण ने ६४ दिन में ही सीस लीं ॥' यही वऊ सैर रही 
कट दिन का समय तो दिया गया, 












मेँ सान्दीपनि ने अपने मृत पूछ की याचता दी । कण ने मच पूऋअ/की याचना दी। कण ने यमल 
से. उनके पर को लाकर अपने शुरु के ऋण का परिशोध किया गे अपने गुर के ऋण का परिशोव किया 
इस कया पदक व अधि विया दो न फियय में ऐतिहासिक तल कुछ नहीं है। केयता 
ग्रौख स्थापित करने के लिये हो ऐसी कथाओं को रचना को य्य्न ये ॥_ कथाओं को रचना की 
हद है। 


ऋमपत के अनिरिक्त मद्दामारत में भी क:एण की पिद्तत्ती और 
योग्यता के प्रमाण मिलते हैं. जिनसे ज्ञात द्वोग है कि ये निसिलट 


$ दिश्शुपुराथ ५१ २३ । २२ 
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वेद वेक्षेणों के पारदर्शा विद्वान ये और उन्दोंने अनेक विद्याओं फा 
लसर्शी अध्ययन किया था। सभापणे में जहाँ भीष्म ने मृष्ण की 
अग्रपूजा का प्रस्ताव रक्या है; वहां वे महाराज के अन्य गुणों की 
चचो करने के साथ २ यह भी कहते हैं-- 

बेंद बेशंंग दिज्ञानं बल चाप्यधिक तथा । 

नणां लोके हि को अन्यो5रित घिशिष्टः केशयाहते ॥# 

अथीत्‌ वेद, वेदांग, पिज्ञान और बल आदि “सभी रुण कृष्ण 

में विद्यमान हैं, मनुप्यलोक में फेशब के अतिरिक्त और कौन 
अधिक गुणी मिचेगा ९ कृष्ण की वेदक्षता के और भी अनेक 
प्रमाण हैं। छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के श्रतुसार उन्होंने घोर आंगिस्स 
ऋषि से अद्यविद्या सीखी थी उनकी तपश्ा*फे भी अनेक 
प्रमाण महाभारत मे हैं रे 


से 
१६, जरासन्ध और कालयवन 


2 हक का प्रतापी सम्राट जरासध | कंस का ससुर था। कंस 
के मारे जाने पर उसकी दोलों पत्नियाँ 'अस्ति और श्राप 
अपने पिता के पास रोती पीटती गई । जरासंघ को अपनी विधवा 
पुनियों की यह दुदेशा देख कर कृष्ण पर अत्यन्त क्रोध धया 
और उसने एक यदी सेना लेकर सथुरा पर चढ़ाई कर दी | यद्यपि 
& महाभारत समापर्व झ० इ८ 
+ छास्दौग्य उपनिषद्‌ ३॥ १६ | ६ 
ई जरांध के साम्राज्य दिस्तार के लिये समापवे वक्य 


४ 
अध्याय देखना चाहिये। 
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जरासंध की सेना का कोई पार न थां, फिर भी कृष्ण के सेना" 
पदिल् में यादवों मे उसे मार भगाया। भागय्त में लिखा है कि 
ज़राप्ंध फो वलराम ने पकड़ लिया और फिर कृप्ण की सम्मति 
से छोड दिया । इस प्रकार जरासंध ने सन्नद बार मथुरा पर आक्र- 
सण फ़िया और प्रत्येक बार उसे पराजय ही मिली। अन्तिम बार 
जब जयसंध का आक्रमण हुआ वो मथुरा वासियों के समत्त एक 
नई विपत्ति आई! 
कालययन नामक एक स्लेच्छ राजा ने अपनी सेना से मथुरा 
को घेर लिया ॥* कृष्ण ने इस नई अप्रत्याशित आपत्ति का सामना 
करने के लिये एक अभिनव उपाय हू निकाला | वे अकेले ही 
शखाझ्नों से सुसज्लित होफर नगर के बाहर निकल पढ़े । काल 
यवन,ने जब देखा क़रि उसका शदु अकेला दवी आ रहा है वो वह 
उसकी ओर लपका | इ८ण जी भाग निकले। भागते २ उन्हें एक 
"पर्वतीय गुर दियाई दी; वे उसी में प्रबिष्ट हो गये और एक 
ओर छिप गये | उस शुफा में मुचछुल्द नामक एक अत्यन्त वीर 
पुरुष अनेक युद्ध लडने के पश्चात्‌ विश्राम कर रहा था | भद्यराज 
में छिपने से पूषे अपना कौरौय वश्न सुचकुन्द को ओढा दिया था। 
कालयवन ने गुफा में अविष्ट होते ही कौरोय धखर औओडद़े एक पहप 
'को सोथे हये देसा, उसने यह ज्ञमका कि यह कृष्ण ही है जो 
अपनी जान बचाने के लिये वत्न ओढ कर सोने का बहाना कर 
रहा है । उसने एक जोर की लात सोये हुये पुरुष के सारी जिससे 
चह जग गया। भागवत में लिखा है कि मुचकुल्द्र की क्रोषाविष्ट 
इृष्टि से देसते ही कालयवन जल कर भस्म द्वो गया [एुँः इस 
* #उंप्रामेडशदशाबरे? समा» १३४० 
+ विष्णु पुराण जद ७ अध्याय २३ 
के भागवत दशम स्कत्घ पूवोदें अ० ४१ 
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रे 


चमत्कार पूर्ण कथांश को हम छोड़ भी दें तो इतना अवश्य सम्भव 
है कि कालयवन ने अपने से अधिक दुर्घप और दुजेय, अप्रत्याशित 
शयु मुचझुन्ट का सामना करने में अपने फो असमथे पाया हो 
ओर बह उसके हाथों सारा गया।. * 
कालयबन का इस भ्रकार अन्त होने के पश्चात्‌ महाराण पुनः 
अधुरा में आये | इसी समय जरासंघ का अठारहवाँ आक्रमण 
हुआ | इस बार शत्रु सैन्य को अधिफ अवल और दुःसह समझ 
कर उन्होंने एक नया उपाय ढूंढ निकाला । उन्होंने मथुरा से 
चलायन किया और पश्चिम की ओर चल पढ़े। भथुस त्याग की 
इसी घटना से कृष्ण का नाम “रण छोड़” पढ़ा। जरासंघ ने भागते 
हुये कृष्ण का पीछा किया। हृप्ण चलते २ प्रवषंण नामक पंत 
चर पहुँचे और वहाँ कुछ दिन निवास कर पकश्चिप्नी "समुद्र के किनारे 
द्वारिका नगर में, जो समुद्र से आवेध्टित था, पहुँचे। इसी स्थान को 
अन्होंने अपनी नवीन राजधानी बनाया। भागवत में कृष्ण का 
ज्वपेण परत से जरासंघ की सेना को लांधते हुये कूदने का 
उल्लेस है" जो अलौकिक होने के कारण आश्य नहीं है। जरासंध 
इस बार भी कृष्ण का छुछ भी अनिष्ठ नहीं कर सका और निराश 
होऊर लौट गया। जरासंध और कालयबन जैसे शरठों को इस 
प्रकार परास्त करना कृष्ण की कूट नीति के अत्युत्तम उदाहरण हैं। 
आवश्यकता पडने पर रणक्तेच् से पलायन फर जामे को भी 
राजनीति विश्ञारद अनुचित नहीं सममते । महर्षि दयानन्द ने 
क्षत्रिय धमें का वन करते हुये लिखा है - “युद्ध में भी हद निशक 
२६ के उससे कभी न हटना, न भागना, अर्थात्‌ इस अकार से 
लड़ना कि जिससे निश्चित विजय होवे आप बचे, जो भाग रे 
_चा छत्रुओं को धोखा देने से हो तो ऐसा ही के 
+ दुच्नत स्कत्घ पू७ ञझ० ४२ 


जो भागने से 
सना ।'+ आगे 
। सत्यामप्रकाश चतुर्य समुलास 





आओ ओऔहृष्य चरित 
5 थम 2 चिप 
राजधर्म के प्रकरण में वे फि. लिखते हैं--“कभ्ी २ श्ु को 
जीतने के लिये उनऊे सामने से छिप जाना उचित हैं. क्योंकि जिस 
प्रफार से झग्मु को जीव सऊे वैसे काम करे, जैसा सिंह क्रीय से 
सामने आकर शज्ाप्ति में शीघ्र ही भरम हो जाता है वैसे मूसेता से 
नष्ट भ्रष्ट न दो जाबे।”" ऋषि दयानन्द के इस कथन और झष्ण 
के इस आचरण में कितना साम्य है यह कसी से अग्निदित नहीं: 
रदेगा। बस्तुव' करण को राजनैतिक कूट प्रिद्या का विलक्षण ज्ञान 
था और थे अवसर आने पर उसका उपयोग करने में नहीं चूक्ते ये। 
मद्मामारव में जयासध विपयक धटना का उल्नेख कुछ भिन्न 
श्रकार से है। महाराज युधिष्टिर के सम्मुस् अपने जीवन की 
अदीव घटनाओं का वर्णन करते हुए कृष्ण ने कद्दा, “जन जरासध 
युद्ध के लिय उप॑म्धित हुश्ना ते दमन एक्न्न धोकर परामझें किया! 
ओर यह्‌ निश्चय फझिया कि यरि दस शथुनाश्वक बडे २ अं से 
तीन सौ वर्ष चर लडें तो भी उसका बल क्षय नहीं कर सकेंगे 
क्योंकि घह मद्ायली है। इस और टिस्भक लामक जो दो पुरपः 
उसझे सहायक हैं वे अर से मारे जाने योग्य नहीं हैं। वे दोनों 
बीर और जरासघ ये तीनों मिलकर तीनों लोकों को जीव सकते 
हैं। इस नामक एक अन्य अ्रस्याव राजा आ। बलराम गे युद्ध में 
उसे मार ठाला | डिम्मक ने कसी से हम के मारे जाने का समा- 
चार सुन कर यह निश्चय किया कि उसके त्रिना जीवन व्यय है, 
अत वह थमुना में डूब कर मर थया | अपन सद्दायकों की मत्यु 
का हाल सुनकर यजा जरासध उद्यस मन से अपने धर की शोर 
चला | जरासघ के लौठ जाने पर इस आनन्व्द धोकर मथुरा में 
रबने लगे । 
# सत्याथथ प्रकाश पठम समुठास 
न समापरई म० १४ इलो० ३५ से ४४ 
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५हुछ समय के अनन्दर जब कंस की पद्नी ने पति फी झत्यु 
का दुस मानकर अपने पिता जरासंथ फो यह कष्ट फर उमादना 
चाहा कि मेरे पतिधादी का नाश कौजिये, तव हमने उदास दोकर 
भागना चाह । उस जरासंघ के भय से हम परामश फर और 
अपने ऐेश्यय को आपस में बांटकर पश्चिम दिशा में माग गये ॥!" 
अद्यभारत का यह वियरण भागवत से निश्चय ही अधिक प्रामाणिक 
है। इसके अनुसार तो इतना ही ज्ञात होता है कि भ्यम बार जब 
ज़रासध ने मथुरा पर आक्रमण किया तो वह द्वार कर भाग गया 
दूससीे बार उसके आक्रमण की पुनः सम्भावना देख फर और झपने 
आपवो उसका सामना फरने में असमये पाकर क्ृप्ण ने मथुरा से 
छठाकर अपनी राजधानी ऐसे स्थान पर नियत की जो समुद्र से 
घिरा होने के काएणु अधिक सुरक्षित था। यहां खान द्ारिका के 


जाम से प्रसिद्ध हुआ! जरासध ने अपना मुख इधर फर्भी नहीं 
किया। 


इस प्रकरण से कृष्ण की युद्धनीति और अदूमु चातुये का तो 
ज्ञान दोता ही है, साथ ही इससे यह भी जाना जाता हे किये 
व्यये को भनुष्य हत्या और रक्तपात के विरोधी ये।द्वारिका का द्गे 
थादयों के लिये सब प्रकार से अनुकूल था। सुरक्षा की रृष्टि से दो 
यह्‌ इतना सुद्द था कि यदि फेवल स्त्रियां ही उस दुगे में रहें तो वे 


शत्रु का मुकाविला कर सकती थी | श्रहुतिक सौन्दये की दृष्टि से 
ओऔ यह स्थान परम रमणीक और शोमात्य था। 
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१७, रुफ्गिणी परिणय 


| घूराय डेखकों ने महाराज पर वह विवाह के जो नि लेखकों ने महाराज पर_ बह विवाह के जो मिथ्या 
५५ मा बे ऊेकन बननीनओ इलभ्े कवि सी 


के साथ ही करना चाहते थे, परन्तु उनके पत्र रुफ़्मी की इसमें 
सम्मति नहीं थी | वह चेदिराज दमघोप चकु भिद्युपाल कै साथ 
रुक्मिणी का पिधाह करना चाहता था। में पुत्र की इच्छा 
की ही तिजय हुई और शिक्षपाल के साथ इव्सिणी का रिवाह 
निश्चित दो गया । ५ हे ग 
मृक्मिगी स्वथ झष्ण के अपूर्व रूप शुणों की चचा घन चुकी 
थी, उसे यह समाचार सुन फर वड सेद हुआ कि उसका विवाद 
उसकी इच्छा के श्रतिकूल शिश्रुपाल से द्वोने जा रहा है । उसने एक 
बुद्ध आद्ण के ढारा अपना प्रणय निवेदन श्रीटृष्ण के पास ह्वारिका 
भेजा । रम्मिणी के सदेश का श्रभिप्राय यह था कि 'शम्॒फ दिन 
शिप्नुपाल मेरा परिणय करने के लिये आयगा, परन्तु मेने अपने 
प्रापको आपके चरणों में अर्पित कर दिया है। में मगर से बाहर 
प्रापकी प्रतीक्षा करूंगी । 
रक्मिणी का यह स्देश जान कर दृष्ण को यदी असन्नता हुई 
प्रौर उन्होंने अपने सारथी को रथ सैयार करने की आशा दी। 
वेयत समय पर रथ में सपार दोकर थे पिद्े देश की रालपानी 
;ऐिडनपुर के ऐिये रवाना हुये | उधर शिश्ुपाल को भी यह समा- 
॥र मिल गया कि #*ए इक्मिणी हरण का यन्न श्रपश्य झरा 
पलिए बड़ अपने मित्र राजाथों एवं सेमा वो साथ लेकर आया। 
यिव सम्रय पर इक्मिणी नगर से बाहर उच्चान भ्रमणार आई 
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और कृष्ण ने उसके संकेत की सममक कर उसे अपने रथ पर 
चढ़ाया और ड्वारिका के लिये भ्रस्ित हुये। रक्मिणी को इस प्रकार 
आसानी से अपने हाथ से निकलता हुआ देख कर शिशुपाल ने 
कृष्ण पर आक्रमण किया, परन्तु बलराम यादव सेना सहित वहाँ 
उपखित ये, उन्‍होंने शिशुपात की सेना को मार भगाया। जब 
रुक्रिमणी के हरण का समाचार रुकमी को ज्ञात हुआ तो उसने 
ऑकृू्ण का पीछा फिया। वह कृष्ण के हाथों परास्त हुआ 'और 
कृष्ण ने अपने शद्ध से उसके केशों का मुझ्डन कर उसे कुरूप 
बना दिया। अन्त में रक्मिणी और बलराम के कहने से उन्होंने 
अपने साले को छोड़ दिया | सकुशल द्वारिका पहुँचने फे अनन्तरः 
रुक्सिणी के साथ श्री क्ष्ण फा वैदिक विधि से पारिअहरा सेस्कार 
हुआ ॥ 

मलु ने जो आठ भकार के विवाह बताये हैं, |उनमें राष्षस 
विवाह भी है। इसके अनुसार फन्‍्या का बलात्कार हरुण किया 
जाकर उससे विवाह किया जाता है। धर्म शास्त्र के अनुसार राज्स 
विवाह छत्नियों के हिये प्रशल्ल बतलाया गया है। इस विवाह के 
अच्छे और बुरे दोनो पहलू दो सकते हैं। यदि कन्या की इच्छा दे 
विरुद्ध उसका अपदृस्ण किया जाकर उससे विवाह किया जाय तो 
यह स्पष्ट ही आ्यधम बिवाह है। परन्तु एक परिस्थिति ऐसी भी 
हो सकती है कि कन्या वर को पसन्दे करती है, और उसके माता 
पिता की उसमें सम्मवि नहीं। है, लो ऐसी स्थिति में कन्या हरण के 
अतिरिक और कोई मागे नहीं रहता | अठः यह कहना कि राहस 
विवाद निश्चित रूप से अन्याय, अत्याचार और बलात्कार का ही 
भवीक हैं; अनुचित होगा। यहां रफ्मिसी हरण के असइ में मी. 

॥ दशम स्कन्थ पू० ० ५२, ५३, ५४ 


$ मजुछ्दति ६॥ २१ 
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जो छुछ घटनायें घटों ये रक्मियी की इच्छा के अनुकूल ही थी। 
छुष्ण के साथ सन्वन्ध होने से सक्मियी को असतवा हूँ? हुईं क्योंकि 
रूप, युण और योग्यता की इंट्ि से हण उसऊे सबेया अनुरूल 
ही थे। 'पाम चादे रातस उिवाद का परिधान हमारी सामाजिक 
परिस्थिति के कितना दी प्रतिकूल क्‍यों न लिस्ाई दें, परन्तु कृष्ण 
ने जिस समय जन्म लिया था. उस समय का सामाजिेऊ जिधान 
कुछ दूसरे ही प्रश्यर का था। पद्दा इस प्रकार की घटनाओं में 
कोई अनौचित्य नहीं देखा जाता या, अब तत्कालीन 'आचार शास्त्र 
के मापदणडों से द्वी हमें रक्मिणी दरण की घटना की आलोचना 
करनी चाहिये। और इस दृष्टि से देसने पर टम उसमें छुछ भी 
अनौचित्य नहीं पाते । 
शिश्ुपालमघ प्रकरण में भी इस घटना को चर्चा हुई है । 
भ्रीक्षण कद्दते दैं-- है 
रुक्मिएयामप्य मूड़स्य आवनामीन्मुमूपंतः 
नचता क्राप्तवाव मूढ़। शूद्र पद श्रात च ॥& 
अथात इस मूद ने मूखवावद् मृत्यु का अमिलापी वनकर रुक्मिणी 
का प्राथना को थी परन्तु शरद के वेद छुनन का भावि उस प्राप्त नहीं 
ऋर सका | शिक्षुपाल मे इस आछ्ेप का उत्तर निम्न श्लोकों में दिया-- 
मत्पूतव' रुकिप्िर्णी कृष्ण ससत्सु पारिकी्तयन्‌ । 
पिशपत्तः पार्थिवपु थ्ीदां न कुछृप कथम्र ॥ 
गन्पनानों द्वि ऊः सत्मु पुर, पररिक्रीतयेत्‌ । 
अन्यपूतरा च्वय जातु तदन्या मघुतुदन ॥< 
3 समा पई ४७। १७ 
> समा पव्‌ ४६ । १4, १९ 
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अजी कृष्ण, पहिले मेरे. लिये निर्दिष्ट रक्ष्मिणी की यात इस 
समा में विशेष राजाओं के साप्नने कहते तुम्दें लता नहीं आती १ 
जी मधुयूदन, तुम्हारे अतिरिक्त दूसरा कौन अपने को घु्प कद 
कर अपनी ख्ी को ध्मन्यपू्वों कह सकता है १! 

महाभारत के इस प्रसंग को उद्यूत करने के अन्तर चंफिम 
ने वो यह सिद्ध करने का यत्न किया है फि रुफ्मिणी दरण हुआ 
ही नहीं । केवल शिशुपाल ते ही रक्मिणी से व्याह की इच्छा 
प्रफट की थी, परन्‍्तु भीप्मक ने कृप्ण से उसका विवाह कर दिया। 

' इसके लिये बंकिस ने यह भ्रमाण दिया है कि कृष्ण को गाली देंते 
समय शिशुपात्ञ ने भी उस पर रुक्सिणी हरण का आरोप नहीं 
लाया यद्यपि भीष्म के श्रप्त। में वह काशिराज की कन्याश्रों के 
हरण की चचों कर चुका था। दम इस विवाद में नहीं पड़ता 
चाइते कि रक्मिएी का हरए हुआ या नहीं, परन्तु यह अवश्य 
कहेंगे किजक्मिणी ही ऋष्ण की_ एक सात्र परती थी, उसके अति- 
रि अस्य पत्नियों से विवाह का आरोप स्वेया भिध्या है. उसका 
3 
सम्तान 

रुविगणी से इुष्णजी के प्रयुक्त जैत्ा पुत्र उत्पन्न हुआ, जो 
सौन्दय, शीज और गुणों में अपने पिता का हो प्रततिहप था। 
ऐसी उत्तम संतान श्राप्त करने के लिये महाराज ने अपनी पत्नी 
सहव १२ वर्ष दक पद्मचर्य बत का पालन किया और द्विमालय । 
पदेत में रह कर घोर तपस्या की थी।" जो लोग झ्षष्ण को लस्पट 





+ घहाच सददुबोर चोल्वो दवादश वार्षिक्स। 
दिमदत्‌ पाश्चेमम्पेत्य यो भया हपतार्मितः ॥ 


११४ | शीक्षष्ण चरिव 





और दुराचारी कद्दते है. वे इस तथ्य को आंखें खोलकर पढ़ें । 


आम मे अन्य नह कलिंगा ता" 7०० तिहास म अन्यत्र नहा मिलेगा | 
$< 
१८, वहुविवाह का आरोप थोर उसकी असत्यता 


घुरयण लेप़कों को कृष्ण के एक पत्नीत्रत से संतोष नहीं 
५७ हआ। उन्होंने कृष्ण की आठ पटरानियों की कहानी गदी 


और जब आठ से भी संतोष नहींद्॒आ तो एक कदम थागे बंदूक 
ऋछने लगे कि कृष्ण के १६००० ग़नियें आर थी. भागवत में 
रक्िमिणी के अ्रधिरिक्त कृष्ण की निम्न पत्नियों के नाम आये ईं-- 
(१) सत्य भामा (२) जाम्बवन्ती (पिष्णुप॒राण में रोहििसी)। (३) 
कालिन्दी (४) सत्या (५) लक्ष्मणा (६) मिजद्न्दा (७) भद्रा। 

इन सनियों से कृष्ण के विवाहों की कथायें भी पुराण लेखकों 
ने भिन्न २ बनाई हैं. उनमें से कुछ पर यहाँ विचार फिया जाता 
है। रुक्मिणी प्रधान पटरानी है, उसके अनस्तर सत्यभामा का 
नाम 'आाता दै। इसके कृष्ण से विवादित होने की धष्टमूमि में 
भआगयतकार ने एक कथा कल्पित की है। सत्राज्ित भामक एक 


* बहदस्े भविष्यन्ति पुठा. शठुसूदन । 
स्त्रीणों पोदश साइसे भविश्यन्ति शताधिकम्‌ ता 
देवी भागवत स्कन्ध ७ प्ष० २७ इछतो ० ७४७ 
ददर्श फन्यारतत्रस्था सहस्यार्णा च पोदश: । 
समे क्षणे च ठासां घ पार्णि ज्षप्राह साघव- । 
सामिः साध॑ स॒ रेमे व क्रमेण च शुमे क्षणे ॥ 
क > 
ब्रह्मदेवत धुराण खें० ४ आ० ३१२ 
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हारिकावासी थादव को सूये से स्पमन्तक मणि भ्राप्त हुई। कृष्ण ने 
उसे यह परामदी दिया कि वह इस मणि को यादवपति महाराज 
उम्रसेन को भेंट करदे । सन्नाजित ने कृष्ण का यह प्रस्ताव अखी- 
कार कर दिया। एकदिन सत्राजित का भाई प्रसेन उक्त मणि को 
धारण कर जंगल में शिकार खेलने गया। वहाँ एक सिंह में छसे 
मार डाला और उससे मणि छीम ली। सिंह से एक प्रेताफालीत 
रीह् * की मुठभेड़ हो गई और उसने सिंद् को मार दर सरणि 
“अपने पास रस ली । इधर प्रसेन के मारे जाने और मिथ के न 
मिलते पर लोगों ने कृष्ण पर संदेह क्रिया कि उन्होने असेन से 
“मणि छीन ली है। कष्ण ने इस चोरी या साहस के कलंक का 
'परिमाजन करने के लिये जंगल में जाकर ग्ोज की वो उन्हें. सिंह 
के पापों के चिन्द मिले, जिनके आपार पर वे रीढ की गुफा तक 
"पहुंच गये । वहाँ उन्हें जाम्बपान्‌ रीछ की पुत्री के पास उक्त सशि 
(दिखाई दी। कृष्ण और जाम्बवान्‌ का मणि के लिये पोर युद्ध 
हुआ, अन्त में जाम्बबान्‌ परास्त हो गया और उसमे मणि सहित 
“अपनी कन्या जाम्बवन्ती भी कृष्ण के अर्पित कर दी । कृष्ण इस 
नई पत्नी के साथ नगर में लौट आये और पह मणि सन्राजित को 
लौटा दी। सत्राजित को भय और सेद दोंगों हुये, उसने कृष्ण कौ 
असन्न करने के लिये अपनी पुत्ीसत्यभामा का विवाह कृष्ण के 
साथ कर ढिया और वह मणि भी यौतुक फ्रे रूप में कृष्ण के अर्पण 
कऋर दी ४: 
इस मणि को लेकर आगे वया २ कार्ड हुए उन्हें न लिखकर 
दम इतना कह देना ही परयोप्त समर्ते हैं कि ये सब घरनायें 


* ज्ञाम्बवात्‌ , मो राम की सेना से था। पुराणों में काउ-विपयेय 
का दोप अनेक स्थानों पर मिछता है। लेक 
पे दाम स्कन्ध ० ५६ 
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--वृतकार, की स्वकल्पित हैं। मम मियां जया में इन मिथ्या कथाओं' 
का कोई सकेत नहीं है। वकिम ने इस पर टिप्पणी करते हये लिखा 


दै-- इस खमनन्‍्तक मणि को एल सल्मकिनला और कक गो का कृष्ण की न्यायपरता, 
खाययगत्यवा, सत्यय॑ततितवा और कार्यदल्ता हो अच्छा दरह से 





अकट दाता है। पर यह सत्यमूलक नहीं जान पढ़ते । पर यह कि नहीं जान पड़ती |) * राम 
का समकालीन जाम्बयाब ऋष्ण के युग में भी विद्यमान था, इसे 
_ोई बुद्धिमान मानने के लिये दैयार नह होगा। यदि दु्नतोप 
| अप तेज काम पैड का अखिल -औी-खोकार किया 
जन के वा दच्स कमतवार कस या मगम से रौशनी होगी। मानव ज़ी । 
शीछनी के साथ इृप्ण का हुआ होगा ९ थह जास्पवन्ती' 
के विवाह की कथा जो आगे कि न के विवाद का भी 


कारण बनी, मिथ्या दो है। 

अन्य विवादों के बणेन के लिये भागवतकार ने एक प्रथकू 
अध्याय द्वी लिया है।| इन कथाओं की विस्तृत आलोचना की 
आपश्यकता नहीं क्योंकि ये भो सत्यमामा, जाम्बवन्ती जैसी हैं। 
स्थाली-पुलाक न्याय से उनकी असत्यता की भी कर्पना की जा 
सकती है । 

कृष्ण ने आग्ज्योविष (आसाम) के राजा नरकाछुर (भौमाठुर) 
को मार कर जिन १६००० रॉजउमारियों से तिवाह दिया, उसका 
वर्णन भागरत फे एक अ्रध्याय में हैं। नरकासुर के अत्याचारों 
की शिकायत लेकर इन्द्र द्वारिका में उपस्यित हुआ | इृष्ण ने उसे 
बचन दिया कि थे ख्र्य प्राग्ग्योविषपुर आदेगे और नरक का बछ 





* कृष्ण भरित्र ० २२९ 
॥ सागवत दश्मस्कन्ध पू० अ० च८ 
विष्यु पुराण ७२९ 
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करेंगे। इस भतिज्ञा के अजुसार कृष्ण सत्यमामा फे सहित बहाँ 
'पहुंचे। सदे प्रथम उनका युद्ध सुर नामक सेनापति से हुआ, जिसे 
मार कर कृष्ण 'भुरारि/ नाम से विख्यात हुये। तस्पश्वात्‌ नरकापुर 
को सार कर उन्होंने उसके अंत.पुर में वंदी १६००० राजकुमारियों 
को मुक्त कर उनका पत्नी रूप मे वरण किया। * 
बंकिस के अमुसार यह सब घटना अलौकिक और सिथ्या है| 
उनकी युक्ति यह है. कि कृष्ण का समकालीन अआग्ज्योतिषपुर का 
राजा नरकासुर नहीं भगदरत था जो कुछन्षेत्र ऊे युद्ध में अजुन के 
हाथो मारा गया। महाभारत से इसकी पुष्टि मी होती है। 
ऋष्ण के १६००० शानियें होना आदि बातें अलौकिक और 
नअसत्य हैं | 
पुराणों के नवीन व्याख्याकार पं० श्रीपादू दाभोदर सातवूलेकर 
से इस घटना का एक अदूमुत समाधान प्रस्तुत किया है ।[ उनके 
अतातुसार सरकासुर ने इन १६००० राजकन्याश्रों का विभिन्न 
शजऊलों से अपहरण किया था और अपदी वासना पूर्ति येः लिखे 
उन्हें अपने अन्तःपुर में ला रक़्या था। रृष्ण ने नरकासुर को 
मार कर और असुर के घर में रही इन नारियों को अपने अन्तःपुर 
में स्थान देऊर एक आदशे उपस्थित किया है। आप सातवलेकरजी 
से पूछेंगे फि वह क्या आदशे है जिसे ऋष्ण ने इन १६००० 
राजकन्याश्रों को पक्नी रूप में स्वीकार कर उपस्थित किया ? 
आपऊा कथन है कि क्ष्ण ने अपने इस कृम्य द्वारा अपहृत श्नियों 
* छिष्णु छुराण «३१ नरकासुर विष्णु पा छुष्दी में उत्पन्न किया 
पुत्र था । उसकी १६००५ छियो ले विष्णु के अवतार कृष्ण व 
विवाइ करना छुत् बधुओं से विवाह फरने के सुट्य है । ले 
नै इझृष्ण घरिन्न घृ० २३१ 
3 झायये मित्र २६ जूज १९५२ “कृष्ण का चरित्र” 
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का समाज में क्या खान दो, इस प्रश्न का उत्तर ढूंढ निकाला है । 
आज पाकिस्तान से लाई जाने वाली हिन्दू महिलाओं का भविष्य 
अंधकारमय प्रतीत द्वो रह्म है | उन्हें पुनः द्िन्दू समाज में स्थान 
मिलना कठिन हो रहा है! सातयलेकरजी श्रीकृष्ण का दृष्टान्त 
देकर कहते हें. कि कोई ऐसा बीर सामने आये जो इन पाकिस्तान! 
पे आई समस्त देवियों ( चाहे वे १६००० हों या १९००० ) को 
अपनी पत्नी वना कर कलियुगी कृष्ण का आदझशे उपसित करे और 
छाय ही अपडवाओं की समस्या को समाप्त करे। क्या ही अदुसुत 
बुक है! क्या ही पिचित्र समाधान है ! 
ओोड़ी देर के लिये यह मान भी लिया जाय कि इन दुसिया/ 
एजकुमारियों के एनः प्रहण करने बाला कोई नहीं था, परन्तु 
छप्णु के लिये क्‍या यद्दी उपाय शेष रह गया था कि बै उन १६५०० 
वारियों को अपने घर में डाल लें। क्या ऐसा करके उन्होंने बहु-- 
वैयाह का एक बवीभत्स उदाहरण प्रस्तुत नहीं किया है १ क्या उन 
क्लेयों के लिये कोई एथक भाप्म आदि नहीं बन!या जा सकता 
था ९ उस समय तो पुनर्विवाह का प्रचार था। थे यदि चाहता तो 
श्रन्य पुरुषों के साथ तिवाह कर सकतीं थीं। परन्तु सावयतेक्रजी 
श्री यद्दी अच्छा लगा कि कृष्ण के अन्त पुर को लखनऊ के नयायों 
के हस्मा के ठुल्य बना दें । वेलो बहते हैं. कि कृष्ण ने ऐसा कर 
छमाज के सम्मुस एक आदशे उपस्थित किया हैं, समाज का 
पम्रामद्शन किया है । कया आज भी कोइ सात्यलेफ्रजी की सलाह 
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इसी ऊथा से सम्बद्ध पारिजात दृरण की कथा है। जिसका 
उल्लेख भागयत और पिप्णु पुराण में है।* नरकाछुर को मार कर 
जब कृष्ण सत्यभामा के साथ हवारिका लौट रदेये तो खगे के 
लन्‍्दत कानन में पारिजात वृक्ष को देस कर सत्यभामा का सन 
रसे पाने के लिये लालायित द्वो उठा । कृष्ण ने अपनी प्रियतमा की 
इच्छा पूरी करने फे लिये उसे उखाड लिया। #रप्ण की इस 
ग॒ुस्ताखी से इन्द्र को बडा क्रोव आया और बह देंबुताओं के ख़्ल्ों 
की रहता के निम्मित्त कृष्ण से भिड गया। सैर युद्ध का जो अस्त 
होगा या: पी हुआ। इस पा डे शीट व था, बद्ी हआ। इन्द्र पदाकत-इये और उस्होंचे विवश होकर 
घारिजात फृप्ण का सौंप दिय्या।-मव-वह डारिका को शाभा द्वारिका की शाभा 
खाए दिल जप 
लोफिक समर कर बिना टिप्पएती किये दी छो द्वेति हैं । 
कृष्ण एर लगाये जाने वाले बहु विवादों फे आरोप की समा- 
लोचना वंकिम बाबू ने एक प्रथक अध्याय से अत्यन्त प्रामाणिक 
और युक्तिसंगत रूप में की है विष्णु पुराण, हरिबंश, महाभारत 
आदि प्रस्थो में इस विपय के जो २ उस्लेस मिलते हैं. डन सबको 
पढ़ किया है. और अदा कि दे रत परचर व होने 
काआए-व्यनैविद्यसिक 8 । जिन रानियों के नाम गिनाये गये हे 
कंनी कई तय रद जद न से पद ओर समानता नहीं है। कहाँ कोई नाम बढ 
गया है, कही फो३ नाम घट गया है। नरकासुर फे अन्त-पुर से छड़ाई 
हुई १६००० रानियों को भी बर्किम मत गहन मानती हैं।| विष्णु 
पुराण (अंथ ४ अध्याय १० हो० २६ ) के अजुसार कृष्ण की 








के 


भागवत, विष्णुप्राण ४३० 
+ कृष्ण चरिप्र पू० २३० से २४५ 
कै ७. ए० २३० 
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सब प्वियों से १८०००० पत्र हुगे।* कृष्ण की आयु इसी पुराण मे 
'पृरए बष बताई गई है। (वि बवाई गई हैं। हक कि यम ने दिसाव लगा कर बताया है कि 
हम दिसाय. से कर्ण डे धात सर में 3880 जार पहन मं 
४ लड़के होते थे! यहाँ यद्वी समझना डोगा कि क्षण वी इच्छी से 
ही क्षण की ख्तरियां पत्र प्सव करती था।* 
जाम्बवन्ती, मत्यभामा, लक्ष्मणा आदि की कथ्ा्थों को मिथ्या 
सिद्ध करने के लिये वंकिम वातू ने अत्यन्त परिश्रम पूर्वेक नवीन 
लो का दद़भाउन ऊिया दै। विस्तृत पिवेचन के अनन्तर वंकिंस 
ने जा निप्फप निकाला है बह अत्यन्त महल्वपूण ६--“महांआरत 
कै मौलिक अंग से दो यही अम्राणित होता है कि रुक्मिणी के 
सता श्रीकप्ण के और कोई सी नहीं था । हम्मिणो को हो संवा ओर कोड सी नहीं था| सम्मिणो को द्वी संतान 
पजगर्दी पर बेंडी और मिसी के वंश का पठा नहीं। इन कारणों 
पछण्य के एक से अधिक ्ी धान में पूरा मंरह है पईप्ण के एक से अधिक तो होने ने पा महू है ॥् 
इस प्रश्मर श्रीकृण के वहुविवाह का प्रमाण पुरस्सर सहन 
ऋरने पर भी बंकिस की श्िति संदेद्ास्पद है, कारण फि मे एक 
प्नोत्नत के आदर्श को ईसाई थआडर्ण मानते ईँ, परन्तु वहु विवाह 
के समयथन में कोई महत्वपूरा दलील न देता इस वात को 
अमाशथिव करवा हूँ छि व अपने कघन से पूर्ण रुपेण संतु 
हाँ ट्स विपयर उनके निशुय बड़े महत्व पूर्ण हैं, जिन्हें उद्धव 
कर दम इस पिवेचन को समाप्त करेंगे।--“क्ृष्ण ने एक से अधिक 
कियाद दिये इसफा कोड पुष्ट अ्माण नहीं मिला ! चदि ऊिये ही हों 
तो क्यों झिये, इसका भी विश्वासयोग्य वृचान्त कहीं नहीं मित्रा। 
* ब्रह्म पुराण के अनुसार कृष्ण के इन घुरों की संख्या ८८८०० 
थी। धुदणों के परस्पर विरोध का यह एक टटाइरग है | छे० 
| इंच्ण अरिय्र ० २३१ 
ई हक चरित्र ए० रश्३े 
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स्यमन्तरूमणि के साथ जैप्ती स्त्रियां उन्हें मिलीं यह नानी फौ 
कह्दामी के उपयुक्त है। और नरकासुर की सोलह हजार रानियाँ 
तो नानी की कहानियों की मा नानी हैँ । यह कहानियाँ सुन कर 
हम प्रसन्न दो सकते हैं, पर विश्वास नहीं कर सकते |7* 

यहाँ आते २ भागयत और अन्य पुराणों की कयाओं की 
आलोचना समाप्त होती है। कुछ कथायें और बच जाती हैँ यथा 
उपा अनिरुद्ध का विवाह, पौस्ड्रकः वासुदेव का दुसन और 
काशीदाह आदि। इन कथाओं में ऐतिहासिक तत्व शन्‍्य के 
अरायर है । पौरड़क वासुदेव की कथा फो चंकिम ऐतिहासिक 
“मानते हैं परन्ठु भागरत में उसका जैसा बेसन किया गया है; 
छ्से देखते यह स्वेध अविश्रतनीय प्रतीत होती है यह सवेधा अगिभ्रसनीय प्रतीत होती है। जब कृष्ण 
नि ही इंश्वस्त सिद्ध नहीं होता वो कोई अद्भ वंयक्ति भी इंधर्व 
कि कताम कर किस: दाया करे तो उसका कोई मृल्य नही। यह हो सकता है कि 
बह कोई प्रध्याचारी राजा रहा हो, जिस मार कर रृप्ण ने धमे 
साश्य झाएिन करने की ओर अपना निर्णायक कदम घदाया दो। 


*%७ 


१६, द्रोपदी स्वयंवर के अवसर पर कृष्ण 
पाणडव समागम । 


ख़ू हमार में कृष्ण का उललेस सब्र प्रथम द्रौपदी खवयंवर 

... के प्रसंग में किया गया है। राजा दुपद की पुत्री पाश्याली 

द्रौपदी के खयबर में आमंत्रित होकर देश विदेश के अनेक राजा 

एकत्र हुये थे। पाए्डय लोग भी ब्राह्मण वेश में वहाँ उपखित थे । 
* कृष्ण चरित २४७५ 
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गम्मीरता, सौजन्यता, धार्मिझता और महनीयता के दु्धन हुये ्् 
00409: आभिझ्ता आर 
बह महामाख के झागे के अ्रकरणा में इमें सबत मिलेंगे। 


कृष्ण युधधाप्टेर सवाद--+ 


स्वययर समाप्ति के अनन्तर पारडय लोग द्रौपदी को लेकर 
अपने निवास खान पहुचे। छुछ ही समय के अनन्तर कृष्ण 
यलदेंव भी उनसे भेंट करने के लिये आये। मद्दाभारत में लिखा 
ई--“वबासुदेव *रृप्ण अजमीद वी, घामिक बर, कुन्ती कुमार 
सुधिष्ठिर क सामने जाकर इनके पावर द्धकर बोले, में कृष्ण हैँ । 
इसी प्रकार बलदेव जी मे भी क्या। पाएडवगए राम और इृष्ण 
को देस कर अत्यन्त प्रसत हये। तदन्वर थदुवीर राम और सप्ण 
पूरी प्रथा (छुक्दी) रे पाप लगे । अजावशजु चुधिष्टिर में कृष्ण को 
देख कर और उदाल सम पृथ्ठ कर कद्दा, हैं वासुदेव, तुमने यह 
दस जाना कि इम यहाँ बसे हुये हैं ? क:ण ने दस कर कहा, 'अग्मि 
छिप रहने से भी कभी अज्ञाव नहीं रहवी। इसी प्रफार उस 
भुमण्डल के सानतों में पाएडवों के बिना ओर कौन ऐसा पराक्रस 
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इससे ऋृष्ण का अपने सम्बन्धियों के प्रति प्रेम और सौजन्य 
के भाव का रप्ट प्रमाण मिलता है। दुख में पड़े हुये पाण्डबों की 
सेवा करना उनका धर्म था। यद्यपि डनका पाण्डवों से अब तक 
साक्ञातरूपेण परिचय नहीं हुआ था, परन्तु फिर भी अपने दु्देशा- 
ग्रस्त सम्बन्धियों की सोज कर उनकी सहायता करना झृष्ण जैसे 
आदी व्यक्ति के लिये ही सम्भव था। ऋष्ण तो सुजनता और 
शिष्टाचार के मूर्तिमान आदझे ही थे, उनके लिये ऐसा करना. 
स्वेथा खाभाविक था। 

छछ 


२०, सुभद्रा हरण 


न 
स्लुद्ामाख में द्रौपदी स्वयंवर फे अनन्वर क्रष्ण फा पड्ैख 
सुभद्राहरण के प्रसंग में मिलता दै, अतः यहाँ इसका 

विवेचन करना चाहिये । 
एक बार अजुन भ्रमण करते र२ हवारिका पहुंच गया। फ्ष्ण 
आदि यावबों ने उसका बड़ा सत्कार किया। उन दिनों रेबतक 
पवेत पर एक बड़ा भारी मेला लग रहा था, जिसमें समस्त यादव 
अपने २ परिवारों सहित सम्मिलित हुये थे। इसी अवसर पर 
अज्जञुन ने कृष्ण को भगिनी सुभद्रा की सवे प्रथम देखा। उसके 
अपूवे सौन्दये से चमत्कत होकर उसने रृप्ण से उससे विवाह 
करने की इच्छा प्रकट की। इस पर श्री ऋष्ण ने कहा, “चक्षत्रियों 
का नियम स्वयंथर विवाद का है, पर उसके सिद्ध होने में झंका हो 
सकती है. क्योकि नारियों का खभाव और हृदय झरता, पारिडत्य 
आदि ग़॒णों पर नहीं चलता। वे पहले देखने पर सुन्दर जन पर 
मोहिव दोदी हैं। अतएव शर क्षत्रियों के लिये बल से कन्या का 
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गम्भीरता, सौजन्यता, धार्मिकता और महनीयता के देशन हुये बृशत ््‌ 
बह महाभारव के आगे के अकरणा में हमें सबेन सिलेंगे। 
कृष्ण युधिष्ठिर संपाद-- 

स्वयरर समाप्ति के अनन्तर पाण्डय लोग द्रौपदी को लेकर 
अपने निवास स्थान पहुचे। कुछ ही समय के श्रनन्तर कृष्ण और 
चलदेब भी उनसे भेंट करने के लिये आये। मद्दाभारत में लिखा 
है--“वासुदेव "कृष्ण अजमीढ बशी, घामिक वर, कुन्ती कुमार 
युधिष्ठिर झ सामने जाकर उनऊे पाव छुकर बोले, में श्ष्ण हूँ। 
इसी प्रकार बलदेय जी ने भी किया। पाण्डबगण राम और #षष्ण 
को देख कर अत्यन्त प्रसन्न हुये । तदन्तर यढुचीर राम और हृप्ण 
फृफी एथा (कुक्तती) के पाउ लगे | अजातशउ्र युधिपिर ने कृष्ण को 
देख कर भर कुशल क्षेम पूछ कर कट्ा, है वासुदेव, तुमने यह 
कैसे जाना कि हम यहाँ बसे हुये हैं. ? ऋण ने हस कर कहा, अप्ति 
छिप रहने से भी कभी अज्ञात नहीं रहती। इसी प्रकार इस 
भूमण्डल के मानवों में पाएडवों के विना और कौन ऐसा पराक्ष्म 
दिसा सकता है ??* इस प्रकार मधुर बचनों का आदान प्रदान 
करने के अनन्वर क्षप्ण ने पाणइवों से विदाई ली। इसके पे 
यहापि कृष्ण और पाण्डचो का साज्षात्‌ परिचय नहीं था, परन्तु 
कृष्ण ने अपना यह करतेव्य सममका कि वे स्वयं जाकर आपत्ति- 
प्रस्त पाएडबो से मिलें और उनकी सद्दायता करें। इसीलिय वे 
द्रौपदी के पियाह द्वा जाने तक वहाँ रहे और उन्होने पाणइवों को 
लाना प्रकार के वल्घाभूपण तथा गृहस्थ की अन्य आवश्यक बरतुयें 
आदि भेजी, जिनडी पाएडवों को ऐसे समय में बढी आरश्यकता 
थी । 


* छादि पर्द क्ष० ५९२ 
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इससे कृष्ण वा अपने सत्वन्वियो के प्रति प्रेम और सौजन्य 
के भाव का स्पष्ट प्रमाण मिलता है। दुख में पडे हुये पाण्डवो की 
सेवा करना उनका धर्म था। यव्वपि उनका पाएडवों से अब तक 
साचावहपेण परिचय नहीं हुआ था, परन्तु फिर भी अपने दु्देशा- 
ग्रस्त सम्बन्धियों डी खोज कर उनकी सहायता करना कृष्ण जैसे 
आदर व्यक्ति के लिये ही सम्भव था। कृष्ण तो छुजतवा और 
शिष्टाचार के मूर्दिमान आदझे ही थे, उतके लिये ऐसा करना 
सववेधा खामाविक था। 


७१ 
२०, छुभद्रा हरण 


ध 
झललृएभएख मे द्रौपदी खयबर के अनन्दर ऋष्ण का पहेख 
सुभद्राहरण के प्रसग में मिलता है, अत यहाँ इसका 
विवेचन करना चाहिये। 

एक बार अजुन भ्रमण करते २ द्वारिका पहुच गया। कृष्ण 
आदि थावबों ने उसका बडा सत्कार किया। उन विनों रैबतक 
पबेत पर एक बडा भारी मेला लग रहा था, जिसमें समस्त यादव 
अपने हू पखिवारों सहित सम्मिलित हुये थे। इसी अवसर पर 
अज्जैन ने इुप्ण की भगिती सुभद्रा की सवे प्रथम देखा। उसके 
अपूर्व सौन्दय से चमत्कव होकर उसने कृष्ण से उससे वियराह 
करने की इच्छा प्रकट की । इस पर श्री कृष्ण ने कहा, “क्षत्रियों 
का नियम स्वयवर विवाह का है, पर उसके सिद्ध होमे में शंका हो 
सकती है क्योंकि सारियों का ख॒भाव और हृदय शरता, पारिवत्य 
आदि गर्णों पर नहीं चलता । दे पहले देखने पर सुन्दर जन पर 
मोहिव द्वोदी हैं। अत श्र क्षत्रियों के लिये वल से कन्या का 
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हरण फर गिवाह फरने के जिस नियम की धमश्गण प्रशंसा कर 
हैं, तुम इसी त्रिधान फे अमुसार यलपूर्थ र मेरी इस ध्ुभ लक्षण 
'न्वित बिन का इरण करो, क्योंकि कौन जानता हैं; स॒भद्रा का 
क्या अभिप्राय है ९?९ 


छष्ण फ्री इस सम्भति से भजन का कार्य और भी सरल ही 
गया और वह्द सुप्रद्रा को अपने र॒य पर पिठा फर दल्तिनापुर की 
“ओर घला। अ्रज्जुन के इस काये का समाचार जय थादनों ने सुना 
तो उनके कोच फा पारायार न रद्दा । ये अर्जुन से बदला लेने और 
बस्तकी इस उद्ए्ठता का मजा चण्ताने के लिये युद्ध की सैयारियाँ 
करने लगे। ऐसे समय में जब क्िि यादवों का समस्त समाज 
श्रज्जैन हारा किये गये जातीय अपमान से अत्यन्त छुब्घ द्वो रहा 
था, श्रीकृष्ण फे सुस मण्डल पर अगान्ति और उद्विम्रता की एक 
“रेप भी नहीं थी । उनका चेदरा पूर्ण प्रशान्त और गम्भीर था। 
कृष्ण की सितप्रद्चता को देस कर बलराम के मन में शंका उत्पन्न 
हुई कि द्वो न हो, कुछ न कुछ रहस्य अपश्य है | उन्होंने यादवों की 
अनावश्यक उत्तेजना को शान्त किया और कृष्ण से उनका मत 
पूछा । फ़ष्ण ने सुभठ्रादरण का औवित्य जिस प्रकार सिद्ध किया, 
उससे सबऊों संतोष दो गया और एक भयकर युद्ध से आसानी 
से छुटकारा मिल गया। कृष्ण ने कहा, “अज़ुन ने जो काय किया 
हैँ उससे हमारे कुल का अपसान नहीं हुआ है, वास्तय सें उन्होंने 
हमारा सम्मान ही बढ़ाया है । वे जानते हैँ क्रि हम घन लोभी नहीं 
हैं इसलिये उन्होंने धन देकर “आसुरुतिवाह” करने की चेट्टा नहीं 
की | खयंपर में अंका है, सो उन्दोंने उसका भी प्रयत्न नहीं किया। 
अगर की भांति कन्यादान छिसी क्षत्रिय को प्रिय नहीं और कन्या- 


* शादि पवे अध्याय २२० 
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विक्रय भी कदापि उचित नहीं । इसलिये भुके ऐसा जान पड़ता है 
कि इन सब दोषों की भली भांति आलोचना करके ही अजुन ने 
ग्रकाएक कन्या हर ली है। सुमद्रा जैसी यशस्िनी है, पाये भी 
जैसे ही गुणवान्‌ हैं। फिर ऐसा कौन है जो उस यशस्त्री अजुन को 
अपना मित्र बनाना न चाहे । त्िलोकी सें ऐसा कोई नहीं जो उन्हें 
बरास्त कर सके, अतः मेरा विचार है कि हम लोग उन्हे तुरन्त 
असन्न करें॥४* श 

थादवों ने कृष्ण के इस प्रस्ताव को सह स्वीकार कर लिया 
ओर उन्होने आदरपूवेक अज़ुन के साथ सुभद्रा का विवाह कर 
“दिया । यह है, संक्तेप में सुभद्रानदरुण की कथा। 


पुभद्रा हरण का औवित्य-- 


तत्कालीन समाज व्यवस्था और परिश्थितियों पर ध्यान रखते 
हुये यदि इस घटना पर दविचार किया जाय दो कोई विशेष आपत्ति 
की वात दिफाई नहीं देती । आपत्ति तब होती जब था तो हरश 
की हुई लड़की पर अत्याचार होता था उसके माता पित्ता की 
इच्छाओं पर वलात्कार द्वोता, अथवा किसी सामाजिक नियम की 
अवहलना होती । यहाँ इन तीनों में से एक भी वात नहीं हुई। 
झुभद्वा जैसी सुयोग्य रमणी के लिये अजुन जैसा सर्वगुण सम्पन्न 
पति पाना पारब्ध की ही बात थी'। कृष्ण का भी यद्द कतेब्य था 
कि बे अपनी वहिल को किसी सतपात्र को सौंपते और अजुन से 
अधिक सतपान्न पाना कठिन था। सुभद्रा की भी इसमें मौन 
सम्सति ही दिखाई पड़ती है, क्योंकि यदि उसे इसमें कोई आपत्ति 
दिखाई पड़ती सो बच इसे कदापि खीकार नहीं करतो। वह 
खयं अजुन पर झुख्व थी। कन्या के मादा पिता पर भी कोई 

* क्ादि पर्व झ० २२२ 
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अत्याचार नहीं हुआ क्योंकि न तो कन्या किसी अनिच्छित पात्र 
के द्वाथ में दी गई और न अजुन जैसा जामावा पाने से उनका 
अपमान द्वी हुआ | 

अब रहती है. भाद सामाजिक नियमों की अवहेलना । यह 
मासला साफ है. क्योंकि उस समय ज्ात्रियों में रात्तस विवाह ही 
अधिक प्रशस्त सममा जाता था। भलु ने ज्षत्रियों क लिये रक्त 
और गाधव ये दो प्िवाह बवाये देँ-- 

पृथक प्रथा मिथ्रौ वा विवाहों पूर्व चोदितों । 
गान्धर्बों राघमश्नव धत्यौं चतसय तो स्सृतो ॥# 

सुभद्रा और अज्जैन के गाधव रिवाह्द फे लिये रैबतक पर्नेत पर 
कोई अनुकूल परिक्षिति नहीं थी, अव उसके अभाव में राक्षस 
वियाए ही एक मात्र साधन था जिसे अजुन प्रयोग में ला सकते 
भे। कृष्ण ने अपने कथन में इस बात को स्पष्ट भी कर तिया था 
कि घन लेकर आसुर पित्राद करना हमार मर्यादा के प्रतिकूल दै 
और ख्यवर की कोई सम्भायना नहीं है । कन्या के माता पिता से 
कन्या को दान के समान प्रदय करना उस समय के क्षत्रिय अपने 
लिये अपमान जनक सममते थे । इसलिये राक्षस विवाद दी निहित 
प्रणाली थी । राक्स विवाह निन्दित अपरश्य है और स्मृतियारों ने 
भी इसे अधम माना है, परन्तु तत्यालीन चुत्रिय समाज में यह 
अच्छा समझा जाता था। इस श्रगार प्रत्यक दृष्टिकोण से देसने पर 
सुमद्रा-दरण में हमें कृष्ण की कोई अधार्मिक अनृत्ति नहीं दिसाई 
देती । बक्रिम ने भी इस असय वो मीमासा अत्यन्त विस्तार पूवेक 
की है जिससे इृष्ण की दूरःर्शिता और कार्यदक्षता आदि रण 
प्रकट दवोते हैं। कक 


* सनुस्यति इप२६ 
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रख | एहवदाद की कथा महाभारत के आदि पवे के अन्तिम 
१९२ अध्यायों में विस्तार पृषेंक लिखी गई है। आचीन 
काल में किसी शत नामक राजा ने अनेक यज्ञ किये। लगावार 
अनेक वर्षो' तक घी खाते २ अग्निदेव को मंदाप्रि का रोग हो 
गया | उनकी पांचन शक्ति शिथिल हो गई। रोग से छुखी होकर. 
वे ब्रक्षा के पास गये । अद्मा ने उपाय वताया कि थद़ि तुम खास्डव 
बन को खा डालो वो नीरोग हो जाओगे। यह्‌ सुन कर अगिदेव 
खागडव बन पहुँच कर उसे जलाने लगे। अप्निदाह से व्याकुल 
होकर वन के जीव जन्तुओ ने पानी ला ला कर अप्रि को शान्त 
कर दिया। इस प्रकार बहुत प्रयत्न करने पर भी, अप्रिदेव अपने 
कार्य में फृतफृत्य नहीं हो सके और बन नहीं जल सका१ तब 
इन्होने ब्राह्मण का वेश धारण किया और कृष्ण तथा अज्जैन के 
निकट जाकर अपनी विपत्ति का वन किया। कृष्ण और अज्जुन 

उन्हे आश्वासन दिया और वे दोतो खाए्डब बन को जलाने के 
लिये उपस्थित हो गये | अज्जुन और कृप्ण के इस काय में जब 
इन्द्र ने वाधा डाद्ी तो अजुन ने अपने वाणों से जल धृष्टि को 
बंद कर दिया। इन्द्र को अपनी इस अवमानना से बड़ा क्रोध 
आया और वह अज़ुन से युद्ध करमत्रे के लिये सन्नद्व दो गया। 
अज्जैन ने भी सब देवताओं के साथ इन्द्र को परास्त कर दिया । 
अन्त में आकाशवाणी से इन्द्र को यद ज्ञात हुआ क्रि कृष्ण और 
अजुन नर तथा नारायण के अववार हैं । यद्द जान कर देवग लोग 
चले गये | खागडव धन पूर्णतया जल गया और मृत पहुन्‍्पक्तियों 


रे फ मजा आदि को खाकर अग्रिदेव को मंदाम्ति दूर दो 
गदें। 
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कि रत बा है कथा का संक्षिर फंफाल_ मात्र है! मद्दाभारत में इसे 
हवन 2 | ले सतिरागीफि पूरे ठग से गॉसत किया गए बट 
मे नही हि लगी रुआ अतीक जोर फकविक व से करने से पता चलता था मे तथ्य इंच 
मी नहीं है। साथ कथा अलोकिक चर खगाकदिक तो से पूर्ण 
दम लपान शी जय हवा बा ता कि इसमें कोई सत्यांश दो सकता है तो वह इतना ही कि शप्ण 
और अजुन ने राजधानी फे निकट के एक जंगठा फो साफ किया। 


इसमें जो भयंक९ दिसक जानवर रहते थे, उन्हें मार कर उसे 
निवास योग्य यना दिया। यद्दी खाण्डवदाद फा रद्स्य है । 


खाशएडचदाद की घटना में द्वी सभापथे की कया का बीज छिपा 
शा है। इसी घन में सय नामक एक चतुर शिल्पी निधास 
कस्दा था। बह अगाये धंश का दानव था। अजुन ने आग में 
जलने से उसको बचाया, इसलिये वद् उसका कृतज्ञ बन गया। 
उसने अजुन से फद्दा कि आपने मुझे जीवनदान दिया है; इसलिये 
मैं आपका भ्रत्युपकार कर आपके ऋश से उझण होना चाहता हूँ। 
बतलाइये में आपकी फ्या सेया करूं ९ अजुन ने कष्दा कि सुग्हारा 
यह कृतज्ञवा प्रकाशन ही पयाप्त है; भुके कुछ नहीं चाहिये। 
भविष्य में भी हमारा सम्बन्ध ऐसा ही प्रेम पूर्ण बना रहे, यही 
कामना दै। मय को इससे संतोप नहीं हुआ और अजुन से इस 
यात का आप्रह करने लगा कि वद्द उससे कोई न कोई सेवा काये 
अवश्य ले | इस पर अजुन ने कहा कि यदि तुम्हें इससे दी कुछ 
संदीप हो वो कृष्ण जी का कोई कार्य कर दो। मुझे इसी से संतोष 
हो जायगा | अब मय ने कृष्ण से कोई काये कराने का आमह 
किया। क्षुष्ण ने ढसे महाराज युधिप्टिर के लिये एक सभा मवन 
बनाने का कद्दा । सय ने उनकी आशज्ञामुसार ही एक ऐसा विचित्र 
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सभा भवन बनाया जिससे आगे चल कर दुर्थोधन को जल में 
खरं का और खल में जल का श्रम टुआ। मीम ने दुर्योधन की 
इस मूहुतरा को देस कर कद्दा कि अधे के अंधे ही पैदा होते हैं। 
यही कदात्ष बाण कौरव और पाणडवों के पारस्परिक विरोध फो 
आर अधिक बढ़ाने का कारण बना; जिसके परिणाम खरतप मदद 
आरत का युद्ध हुआ। 


इस कथा से अजुन और रप्ण की ददारता श्रुदर्शित होती है॥ 
अर्जुन को इस बात का संतोप है फि यदि मय हृप्ण का कुछ 
डकार फर देगा तो उस्तकी आत्मा संतुष्ट हो जायगी। वह खय॑ 
अपने लिए कुछ नहीं चाहता । इसी प्रकार कृष्ण मे भी अपसे 
लिये कुछ न करवा कर युधिप्तिर के लिये ही सभा भवन घनवाया। 
हद कृष्ण की निस्वाथेता और वंघुल्लभाव का जल॑न्त श्रसाण है। 


९९ 


२२, द्वारिका गगन 


॥7॥ है के संसग में कुछ विन, व्यतीत कर श्रीक्षणए ने 
अपने पिता के समीप द्वारिका जाने की इच्छा प्रकट की । 
अदर्पि व्यास ने उनके द्वारिका प्रयाण फे असंग का वर्णन अत्यन्त 
खाभाविक और हदयप्राद्दी ढंग से किया है। उससे ज्ञात होता है. 
कि इष्ण में आदशे मानव की श्रे्ठतम प्रववत्तियों का विकास हो चुका 
था। इनका सौम्ध और प्रेमपूर्ण व्यवद्ार, परिवार और सुहद्जनों 
फ्ले प्रति उनकी शिष्टता और सौजन्य, खघमे और स्वक्तेव्य के प्रति 
उनकी निछा आदि शुण्णों के कारण वे सबके पूज्य और प्रिय धन 
गये ये। 


न समापर्व अध्याय $ 
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सभापवव के द्वितीय अध्याय में वर्णित कृष्ण के इन मालवी 
शु्सों का वर्णन व्यास महाराज ने इतनी सुन्दरता और चित्ताकपर्क 
ढग से किया है कि कृष्ण को इंश्वर सममने वाले वकिम को भी 


। यह कदने के लिये विवश होना पडा, “अ्रीकृष्ण ने अपने को इश्वर 
कई नहीं कहा है और न यही कहा दै-कि-मुझ-में वअमाहुपीाक्ति 
| ड। किसी के इश्वर कहने पर उत्होंने असक्रा अनुमोदन नहीं 
दिया और न ऐसा आचरण ही किया जिससे उनके ईश्वर होने का 


विश्वास दृह हो जाये | इृढ हा जाम | एक जगह दा इन्द्ांन साफ कह दि जगद दो इन्द्रोने साफ फह दिया है 


उन पका का  का सजा है। पर देय के यथासाध्य पुरुषाकार श्रकाश कर सकता हैं।_ पर के कार्मो 
जल आय गे भरा छुछ वश नहा ] 


जय फ्सण, ह्वारिका के लिये भ्रयाण करने लगे तो उन्हाने 
धर्मसज युधिछ्िर का सम्मान किया और अपनी थुबा छुन्ती 
चरणों का स्पशे किया। एटथा ने उनका सिर सूघ कर उन्हें गले' 
लगाया । तदन्तर वे अपनी बहिन सुभद्रा के पास गये और उससे” 
प्रिय, मधुर सम्भाषण क्या। सुभद्रा को भी खजनों के लिये जो रुछ 
संदेश भेजना था, बह कृष्ण से निवेदन क्रिया। इस प्रकार वहिन 
का उचित आदर कर कृष्ण न द्रौपदी और पुरोहित धौम्य से भेंट 
की। इस काये को पूरा कर वे अजुन के साथ युधिष्ठिर आदि 
धारों भाइयों के निकट गये ।,जिस प्रकार इन्द्र अमरों से घिर कर 
शोभा पाता है उसी प्रकार पाण्डवों से बिरे हुए यदुकुल श्रेष्ट कृष्ण 
झ्ोभायमान होने लगे। ख्नानादि से निम्नत्त होकर उन्होंने अल- 
कार धारण क्यि और यात्रा की तैयारी करने से पूर्व देवयज्ञ किया 
तथा माला, मंत्र और नमस्कार आदि एवं सुगरधित द्रब्यों से द्विजों 
और विद्वानों की पूजा की। इन सथ कार्यों से निवृत्त होकर 
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ये बाहर के कक्ष में आये जहाँ खस्तिवाचन करने वाले आह्यण 


दधिपात्र, पुष्प और अक्षत आदि लिये खड़े थे। कृष्ण ने उन 
भूजनीय द्विजों की प्रदक्तिणां कर उनका थथा-योग्य सत्कार किया 
आर उनको दान दक्तिएत से सत्ृद किया। 
इन सब कार्यों से निश्ृचत्त द्ोकर उन्होनें गदा, असि; घनुप 
और घक्र आदि आयुध धारण किये, शैब्य, सुप्रीव आदि घोड़ों 
“वाले रथ पर चढ़ कर द्वारिका के लिये भ्रश्थान किया। इनके प्रेम 
से बशीमृत होकर कुरनाथ युधिष्ठिर भी रथ पर चढ़ गये और 
* सारथी दारुक को अलग बिठा कर आप खययं रथ हांकने लगे। 
दीघेबाहु अज्जुन भी रथ पर चढ़ कर चंवर डुलाने लगा। प्रिय 
'िषप्यों के पीछे जाने से जिस भ्रकार गुरु सुशोभित होता है उस्ती 
प्रकार झम्नु-सुदन बासुदेव सुशोमित होने कगो। इसके अन्तर, 
कृष्ण ने अज्जुन को बड़े भ्रेम से गले लगाया, युधिष्टिर और भीमसेन 
को अणास फिया और माद्ठी-पुत्नों को भी गले लगाया। युधिष्ठिर 
आदि ने भी उनका आलिंगन किया और नकुल, सहदेव मे उन्हें 
अशाम किया। इस प्रकार आधा थोजन जाने पर रष्ण ने युधिष्ठिर 
को लौट जाने की प्राथेना की और उनके घरणों को पुनः स्पशे 
” किया। भमेराज ने सिर सूंघ कर यादवश्ने४०्ठ फेशव को द्वारिका 
जाने की आज्ञा दी । ऋष्ण ने भी (फिर आऊंगा? कह कर पाएडवों 
को सानन्‍्लना दी और द्वारिका के प्रति उसी प्रकार गमन किया, 
जिस प्रफार देवराज इन्द्र अमराबती की ओर जाते हैं। जब तक 
रथ दृष्टि से ओम सहों हो गया तब वक पाए्डय टकटकी लगा 
कर उसकी ओर देखते रहे और रथ के अगोचर होने पर निराश 
होकर घर लौटे। 
उधर देवकीलन्दन रृप्ण भी अपने अलुगामी सात्यकि और 
स्सास्थी दारक के साथ ठीव्रगामी रय पर चढ़ कर द्वारिका में 
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प्रविष्ट हुये। नगर में प्रयिष्ठ होने के उपरान्त उन्होंने यदुभेष्ट उप्रसेन, 
पिता वसुदेव, माता देवकी और भ्राता बलराम को प्रणाम किया। 
चुत पौनों से गले मिल और बृद्धों की आज्ञा ले वे रक्मिशी के 

भवन में गये ।* महाभारत में सर्वेत् इसी प्रकार कृष्ण के मानवीय 
चरित्र का कीतेन किया गया है। 
छः 


२३, जरासंध वध का परामर्श 


ल्लुमैराज युधिष्ठिर के मन में जब राजसूय यज्ञ करने की 
इच्छा उत्पन हुई तो उन्होंने अपने झ्ुुभचिन्तकों तथा मित्रों 
से इस तिपय में पहामशें किया। सबने एकमत होकर अपनी 
सहमति प्रकट की और युधिष्टिर को यजसूय का उपयुक्त अधि- 
कारी घोषित किया, परन्तु युधिष्टि: को तव तक सन्तोप नहीं हुआ, 
जय तथ उन्होने ऋष्ण से इस तिपय पर परामण् नहीं कर लिया 
युधिष्टिर का आदेश पाकर #ष्ण द्वारिका से चल पडे और इन्द्र 
प्रद्ध आऊर उन्‍होंने युधिष्टिर से भेंट की । 

गरुधिष्टिर बोला, “मैने राजछ॒य यज्ञ करने की इच्छा प्रकट फी 
है, परन्तु केयल इच्छा करने से ही यह छाय पूरा नहीं हो सकता, 
यह तुम जानते हो । मेरे मिजवरग ने भी एक्‍्मत होकर राजसूय 
के दिपय में अपनी सम्मति दी है, परन्तु हे झृष्ण, उसकी कर्तव्यता 
के विपय में तुम्हारी बात ही अमाण है, क्योंकि कोई २ जन 
मित्रतायश किसी काय का दोप कह नहीं सकते, कोई २ स्वाथंवडा 
केवल भ्रमु का प्रिय तिषय कहते हैं. और कोई २ अपने लिये जो 
प्रिय द्वोदा है, उस्ती को कर्तव्य मान लेते हैं। परन्तु तुम काम+ 
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क्रोध के वश में नहीं हो, अतः लोक में जो द्वितकारी है, वही 
सत्य २ कहो ।”* 
युधिष्टिर के इस कथन से यह जाना जाता है. कि वह छप्ण 
को आप्त पुरप मानते थे, और उनकी बात को यथाथे रूप से 
हितकर और प्रामाशिक समभते थे। इससे पूर्व उसने अपने 
मंत्रि परिषठ, भ्राहवग और धौम्य, हेपाथन आदि भहर्पियों से 
राजसूय विषयक परामश कर लिया था, परन्तु एसने अन्तिम रूप 
में कृष्ण की सम्मति को द्वी महत्व देना डचित सममा। युधिप्तिर 
के इस कथन से कृष्ण के चरित्र की महानता पर भी अच्छा 
ग्रकाश पड़ता है। वह उन्हे काम, क्रोध और खाये से रहित 
पुरुषोत्तम सममता है । बंकिम ने इस प्रसंग में, ठीक ही लिखा 
है--./नित्य का चाल चलन देखने वाले ऋष्ण के फुफेरे भाई कृप्ण 
को क्या सममतते थे और हम उन्हे क्‍या समभत्ते हैँ वह लोग 
छुछणु को काम, क्रोध से वियजित, सबसे सत्यवादी, सब ढोपों से 
रहित, सबे लोकोत्तम, सर्वेज्ष और सर्बेक्ृत सममते थे, और हस 
उन्हें लमग्पट, साखनचोर, कुचछी, सिथ्यावादी, कापुस्ष और सब 
दोषों की स्ान सममतते हैं | प्राचीन प्रन्‍्यों में जिले धर्म का आदझे 
माना है उसे जिस जाति ने इतना नीचे गिरा दिया, उस ज्ञाति का 
धघम्म लोप हो जाग तो आश्चये ही बूया है १९ 
बिंदुर नीति में एक होक गाता है-- 


पुरुषा बहयो राजन सततें प्रिययादिनः । 
अग्रियस्य तु पथ्यस्प चक्का भ्रोता च दुल्मः ॥ 


* सभापव ख० ३३ 
है कृष्ण चरित्र ६० २६३ 
विदुरनोति ७४१५ 
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य्रुधिष्टिर को राजपूय यज्ञ करने के लिये सम्मति देने वाचे 
तो यहुत से मिल गये, परन्तु किसी ने यह अग्निय सत्य बहन का 

सादस नहीं झिया कि जय वक संगपराज जरासध जैसा प्रभाय- 
शाली सम्राट गिद्यमान है, तो उसकी विद्यमानता में युविष्टिर को 
राजमूय यज्ञ में क्या सफ्लता मिलेगी। कृष्ण ही बह व्यक्ति थे 
जिन्होंने युधिष्टिर को स्पष्ट कह दिया, “मद्दान परात्मी जरासध 
के जीते रहते आप कद्ापि राजसूय यज्ञ पूरा नहीं कर सकते ! 
उसके पराम्त करने के पश्चात्‌ द्वी यह मद्दान कार्य सफल ही 
सकेगा। ?* 


यहाँ जरासध के अत्याचारों का योद्य सा दिग्दशन करा देना 
अनुचित न होगा।। झृष्णजी की यह्द इृढ धारणा हो गई थी कि 
भारतपप के सम्पूर्ण "रोगों की एक मात्र औपधि है एक केन्द्रीय 
सुखद साम्राय की स्थापना ) यह्द साम्राय बम के ऊपर आधारित 
द्वोना चाहिये क्योंकि धर्म से द्वी महुष्यों की ददलौकिक और 
पाग्लौकिक उनति छ्ोना सम्भय है। रृप्ण के समय में प्रतापी 
राजाओं का अमाव नहीं था, परन्तु घमे का सहायर), नियेल्ो का 
पोषफ और ब्रिश्व कल्याण का शझयसनाट करने बाले एक ऐसे 
सम्राट्‌ का अभाय सनको सटक रहा था, जिसक्रे ध्वज के नीचे 
आकर लाग अपने आपको णत्याचारों से मुक्त समझे और 
उम्मति की ओर अप्रसर द्ो सकें। जरासध यद्यपि बल और अ्रवाप 
का भण्डार था, परन्तु उसकी डाक्तियोँ मी कुमागंगामिनी हो गई 
थीं। उसने अ्र्मी और अत्याचार्ी राजाओं का पक्ष लिया। कस, 
शिश्रुपाल जैसे नराधम उससे सद्दायता भ्राप्त करते थे और जैसा 
कि आगे प्रसग आने पर बताया जायगा, उसने अनेक राजाओं 


$ समापदे ल० ४४ 
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गे कैद कर लिया था और रुद्र के आगे उनकी बलि देने जैसे 
'शार्ची कृत्य फरने का उसका झत प्रतिशत विचार था। अत्या- 
ग़र और अन्याय के मूलफ्रेन्द्र जरासंध का वध जब तक नहीं 
त जाय तब तक युधिप्ठिर का महद्‌ अनुष्तात कैसे सफल द्वोगा, 
उही चिंता कृष्ण को बराबर सता रही थी! इसलिये धर्म के 
प्रम्भति माँगने पर उन्होंने सर्वप्रथम जरासंध का अंत करने का 
ब्रचार इसके सम्मुस प्रस्तुत किया । * 


कृष्ण महाराज के ऐसे स्पष्ट और द्वितयुक्त कथग को सन कर 
युधिष्टिर अत्यन्त प्रसन्न हये और उन्‍होंने कहा कि मेरे सब कासों 
में छुम्ही प्रमाण हो। तुम जो कहोगे, में उसके विरुद्ध कभी नहीं 
जा सकूंगा ।& मौम ने भी कृष्ण की वात का समधेन किया और 
जरासंघ को सारने के लिये अपने आपको ऋतवसंकल्प बताते हुये 
कहा कि कृष्ण नीवि में निपुण हैं, मेरा वल विलक्षण है और 
अनझ्यय भी सवको जय कर सकते हैं, अत. जैसे तीन प्रकार की 
अप्ियों से यज्ञ पूरा होता है उसी प्रकार हम भी ज़गसंघ का बघ 
अपश्य करेंगे। व 
यहाँ थह्‌ शंका हो सकती दै कि कृष्ण और जरासंध में 
वैयक्तिक शब्युता थी, अतः उन्होने युधिप्टिर को उसके बघ का 
परामझ्े देकर अपनी प्रतिहिंसा की भावना को पूरा करने का 
प्रयत्न किया, परन्तु यह्‌ कथन निर्दोष नहँ( है | कृष्ण जरासंध 
अप्नातुपिक अत्याचारों से भली भांति परिचित थे। वे जानते 
कि जराखंध ने ८६ राजाओं को अपने कायगार में डाल रक्‍्ख 
है और उसकी यह्‌ इच्छा है. कि इनकी संप्या १०० हो जाने पर 


* समापये अ० १७ 
के उमपर्द अ० १६ 
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इनऊी बलि धचढा दूंगा। ऐसी भयकर नरवलि को बसी रोका जा 
सकता था जन युधिष्टिर जयसंघ वध के लिये वैयार होता। ऐसे 
श्रत्याचारी और दानवी श्रदतत्तियों वाले नरपञ्नु के वधाये इृप्ण का 
सत्‌ परामशे उनझे लोक दिवसारी चरित्र का जास्मल्यमान उदा- 
इरण हमारे सम्मुस़ अस्तुत करता है। ऐसी दआ्मा में वैयफिक 
शजजुता का बदला लेने का आक्तेप कृष्ण पर लगाना समीचीन जान 
नहीं पडवा | स्फ्टवया लोकद्दित के लिये ही कृषण का यह प्रस्ताव 
था, परन्तु फिर भरी यदि उन पर स्वार्थ या दोप ही ऊगाया जाता, 
वो इस मिथ्या दोपारोपणा से भयभीत होने वाले भी ये नहीं ये । 
लोक निंदा के भय से कतव्यच्युत होना उन्होंने नहीं सीखा था। 
लोक कल्याण,के काय को इसीलिये छोड देना कि इससे लोग 
एन्र+ी तिंदा करेंगे'और यद समसेंगे कि ये जरासव से अपनी 
पुरानी झुता का वदला ले रहे दें, इप्ण को क्दापि खीखार नहीं 
था। वास्तय में तो ऐसा सोचने वाल लोग दी धोर स्वार्थी हैं 
क्योंकि 3 लोक मगल को अपेत् अपनी ब्यक्तिगव मान मयादा 
का द्वी अधिक विचार करते हैँ ।% अस्तु 


जरासव के बल पौदप का विचार कर युधिधिर को घोर 
निराशा हुई, परन्तु अब में करण और अजुन क उत्साह प्रदर्शिव 
करने और सैय बधाने पर बहइसके लिये तैयार हुआ। भद्दाभारत में 
युविष्ठिर शरा जरासघ का परिचय पृद्धा जाने पर कृष्ण ने जरासध 
के जन्म की किस अलौकिक कथा व बेन फ्यिएत बह स्पष्ट ही 
अक्तिप्त है. । परामर्श के अनन्तर निश्चय हुआ कि भीम, अजुन और 
कृष्ण जरासघ थो मारन के लिते मगव जायें। यद्द भी तय हो 





* कृष्ण चरित्र एू० २०७ 
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गया कि अकेले जरासंध को ही वाहयद्ध द्वाय परास्त किया जाय | 
कृष्ण व्यथ की मारकाट और रक्तपाव के विरुद्ध थे। उनकी दृष्टि" 
में जयासघ अपराधी था; न कि उसके सैनिक । अतः जरासंध से 
ही इन्द्रयुद्ध कर उसे समाप्त करा देने का उनका विचार था। 

मगध पहुँचने पर गिख्शिह तोड कर नगर में प्रवेश करने का 
एल्लेफ सहाभारद में है। यहाँ उन्होने स्रावक ब्राद्षणों का चेश 
घाण्ण किया और जरासंध से मिले । जरासंघ का साम्मुख्य होने 
पर सीम और अज़ुन ले सौन ब्रत धारण कर लिया। अतः कृष्ण 
ने ही आगे होकर कह्य फि इनका सौन श्रत है, अत द्धेरात्रि 
व्यतीत द्वीने पर ये धोलेंगे। इस पर जरासंध ने उन्‍हें यज्ञशला 
में टिका दिया और अद्धेरात्रि का मिलने का वादा कर पिदा ली । 

# 


७७ हु 
२४. जरासंध वध 


छुई रात्रि व्यतीत होने पर जरासंघ ले स्नातक बेशघारी 
पाएड्यों और कृष्ण का आदर सत्कार किया। चतुर 
जरासंध साड गया कि दिप्र वेश धारण करने वाले ये 'आगन्तुक 
ब्राह्मण नहीं हें । हयेलियों पर घसुप री ज्या चढ़ाने के कारण पड़े 
हये चिन्हों को देसकर तो उसऊा संदेह और भी पका हो गया कि 
येश्रवश्य ही ज्षत्रिय हैँ। उसने अपनी झका प्रकट करते हुये उनका 
बास्तविक परिचय और आगमन का प्रयोजन जानना चाहा। 
श्रीकृण ने कोमल गम्मीर खर में उत्तर दिया, “महाराज, 
. आप इसमें स्ावक आ्राद्ण दी जानें । तद्मण, क्षत्रिय, वैश्य, दीनों 
« वर्ण स्तातक के नियम से रद्द सकते हैं ।0* अन्त सें उन्हें यह 


* सुभाष अ» २१ 
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स्वीकार करना पडा ऊि वे क्षत्रिय हैं और यदि वह उनका बल देसना 

चाहता है, वो उसछा समय झीय द्वी निकट लावा जा सकता दै। 
उन्दोंने यह भी कद्दा मि बुद्धिमान जन घउ के घर में इुद्बार से 
और चंघु के घर में अच्छे द्वार से जा घुसते हू । और मी जाततलों 
कि कार्य सिद्धि की चाह से अउ के भर में घुस कर दम इसऊी दी 
हुई पूजा नहीं लेते, यद हमारा नियम दै।!* 


जरासप ने उचर दिया, “ताझण श्रेष्ट, मुम्े स्मरण नहीं होगा 
कि मैने तुमसे कय डाउुठा को? तिना ठोप तुम मुझे क्यों यु 
सममत दो १!५ इस पर छृष्ण ने अपने असली मतब्य को प्रकट 
फिया। उन्होंने क॒द्दा, “मद्दारात, तुम जनसमाज के सर ज्ञत्रियाँ 
को बलपूयक पजदू, लाये दो, ऐसा अति छुटिल ठोप करके क्यों 
अपने को निर्दोपी सममले हो ? दे रृपत्ेछ, राजा कद्दला कर क्‍यों 
अन्य साथु राजाओं की दिंसा ऊरते दो और रुददेंय के नाम से 
बलि चढाना चाइते दो! दे जरासघ, तुम्हाय क्रिया बद पाप 
हमसे भी स्पैथ्ये करता द क्यों कि हमर घर्माचरण करने वाले ईं 
और घममे की रक्षा में मी समये ह। वलि चढ़ाने के लिये नरहृत्या 
कभी नहीं देखी गई, पिर तुम क्यों नर बलि के छारा यह यश्च 
करना चाहते हो १ 


इस प्रमाण ज़यमव के समक्ष कृष्ण ने अपने उद्देश्य को 
स्पष्टरूप से प्रकट कर दिया और अपना परिचय तथा आगमन का 
उद्देश्य बवाते इये छद्दा “में इथ्ण हैं और यद्द दोनों पाणडपु हैं । 
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है मगधनाथ, हम तुम्हे लतकारते हैं, सिर होकर लड़ो, अथया 
सव याजाओं को छोड़ दो, नहीं वो यम फे घर जाओ।”* 

क्रष्ण के कथन से उनका मन्तव्य भली भाँति विद्िव हो जाता 
है। #८ए ने जरासंघ से अपने झिसी व्यक्तिगत कड़े की चचो 
नहीं की क्यों कि वास्तव में उनका तो जोबन ही समष्टि करे श्रपण 
था। जो मानयमात्र का शत्रु है वही कृष्ण का शत्रु है। थे धर्म फे 
मित्र और अथमे फे शथु थे। उन्होने जरासंव फे आगे यह भी 
प्रकट कर दिया कि यदि थे उसके अत्याचारों और पापाचारों को 
सहन फरेंगे तो उन्हें भी पाप का भागी होना पड़ेगा। कृष्ण 
का यह कथन अत्यन्त भददलवपूणे है। वे स्वयं धमोचरण के लिये 
कटिवद्ध हैं और अधम का आचरण करने वालों को दर्ड देने की 
सामरथ्य रखते हैं। ऋण का सारा जीवन इसी आदशे को सिद्ध 
करता है। कस, शिशुपाल, जगासंथ, फौरव आदि श्त्याचारियों 
को मिटामे फा उन्‍होंने आजीवन प्रयत्त किया और इसमें उन्हें 
सफलता भी मिली | 

यहाँ यंकिम ने एक शंका उठाई दै। पापियों को मार कर दी 
भूभार उतारा जा सकता है, अथवा एन्‍्दे सन्गागे पर लाने का 
ओर भी कोई शान्तिपूणे उपाय है? क्या उपदेश और हृदय 
परिवतेन से उनका सस्मागे पर आजाना सम्भव नहीं है | वंकिम 


इस बाव को अस्वीकार नहीं करते, बन न गांधी जी की तरह 
अतिरादी बन कर, वे इसे एक मात्र साधन भी नहीं 


करते । ज़रासंध के समत महाराज ने सममीते को शर्त सखी कि 
यदि वह बंदी राजाओं को मुझ फर दे वो ठोक दी है अन्यथा.' 
+ बह्टी 
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उसे मृत्यु का सामना करने के लिये तैयार रहना चाहिये। भाः 
बुद्ध को रोकने के लिये उन्होंने जो मद्गार्‌ ग्रयत्त किया, ६ 
वर्णन तो आगें होगा, जहाँ वे शान्ति का सदेश लेकर कौरव 
मे जहे दें। 
कृष्ण ने युद्ध को सदा ही गौण खान तिया था। परन्धु ६ 
सिद्धान्त घुद्ध, इसा या गाधी की वरइयुद्ध का आपावत विरोधी 
था। उनके चरिप में दमें वह तेजसिता और पराकम की शअतिदा 
मिलती दे मो आये आद्े को पिशेषदा है। बुद्ध और गॉँधी 
मिक्तायें निउत्तिमा्गी श्रमण धर्म के अनुकूल हैं) परन्तु आये 
निवृत्ति और प्त्ति, श्रेय और श्रेय, इदलोक और परल 
अमभ्युदय और निश्रेयल का समन्वय प्रस्तुत करता है। कृष्ण 
इसी आतश को मानते थे और वदलुकूल दलुकूल द्वी आचरण फरठ 
आूतकालीन आयों ने भी सदा इसी आदश छा अनुकरण किया 
जन युद्ध लिप्सु थे और न युद्ध से भयभीत दोने बाले। * 
अनाये राश्य राम के समम्याने पर भी अपने अनैतिक ४ 
डुराम्रद पूरे हठ को नहीं छोडवा दे वो राम के पास भी उसके 
अजन का एपाय है। यदि दुर्योधन गर्योन्‍्मच धोकर कृष्ण 
शात्ति-अस्ताव का उपद्दास करने का अददकार रखता है वो एर 
समक्ष अपने गौरवपू्ण व्यक्तित् का प्रट्शन कर उसके अधहब 
को घूणे करने को शक्ति भी छुष्ण में है। विश्व विजय का रू 
देसने वाले भद्दावीर सिकन्‍्टर की भारत उिजय की शआऊात्ा 
ब्वल यर देने वाले चन्द्रगुप्त जेसे ज्षमतायान्‌ पुदप भी इसी अ 
सख्तवि ने उत्पन्न स्ये हैं। परन्तु यद्द शित्ा व्यास और वसि' 
चारस्य और त्यानन्द की है, बुद्ध और इईमा की नहीं! अर 
आत्य इस आये आः्श के सामने तुच्छ दे; नगएय है। इ 
आठ दो भ्राप्त करने के लिये सनुग्य को अपनी सम्पू्य शृरत्िर 
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में सामखस्प स्थापित फरना पडता है। श्रमण आदशे एकागी होने 
से अपूर्ण है; श्राद्मण आदर्श सबौगीण शोने से सम्पूर्ण है। इसी 
लिये वक्रिम ने लिखा है-“क्रष्ण फा भुऊाय लड़ाई की झोर नहीं 
था, पर धममाथे युद्ध के लिये व्रे सदा तैयार रहते थे। थुद्ध में ये 
सदा जयी दोते थे। इसा अशिक्षिव पर क्रष्ण सप शाह्तलों के 
ज्ञाता थे। इसीलिये करण दी वास्तविक आदर्श मनुष्य थे। ईसाई 
आदक्षे से हिन्दू आदझ श्रेप्ठ है।!* उस्यइस दुख है कि हिन्दू इस 
लग गये, महाभारत के हृप्ण की कोई याद भी नहीं करता ४+ 
अल हू “४ ०7 
इस प्रसगान्तर को यहीं समाप्त कर दम भप्रकृत विप्य पर आते 
हैं। कृष्ण ने जरासध से पूछा ऊ्रि वह तीनों प्रें स॑ किससे द्षन्द्र 
युद्ध करने फी इच्छा रखता है। जरासध ने उत्तर में भीस से 
लडते की इच्छा प्रकट की | उसमे म्राझणों से खस्तिवाचन कराया 
ओर घत्रिय धर्म के अठुसार अपने कषच किरीट आदि उदार 
कर भीस से भिंड गया [३ दोनों वीरों का यद हन्द्रयुद्ध १४ दिन 
तक चला | चौदहवें दिन जएासघ को थका हुआ जानकर बासुदेव 
से भीम से कहा कि युद्ध में थके हुये शत्चु को पीड़ा पहुँचाना उचित 
नहीं । पं रूप से पीडित होने से वह अपना जीवन छोड सकता 
है, इसीलिए तुम तुल्य भाव से लडो ४? क्ष्ण की घामिक प्रवृत्ति 
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की यद पराफाष्टा है। वे यके हुये झत्रु को भी अविऊ त्रास देगा 
नहीं चाहते थे 

अंत में, जयासंघ, भीमसेन के द्वायों मारा गया। कृष्ण और 
अज्ञुन ने बंदी राजाओं को मुक्त किया । जरासंघ बय में ओऔईत्ण 
का एदेश्य भी यही था। राजाओं ने अपने मुक्तिदाता ओकृष्ण का 
अत्यन्त विनयपू्वेक स्तुति की और खान को चले गये। हृप्ण ने 
जरासंव के पुत्र सहदेव को राजसिंहासन पर तरिठाया और इसे 
सान्त्ना प्रदान की | श्ण का उद्देश्य पूर्ण हुआ, वे अत्याचार्य 
राजाओं के भार से-धरित्री को मुक्त करना चढ्ते थे। उन्हें खरय 
सो राज्य, ऐश्यये या धन सम्मत्ति की आक्रांत्ता तिल मात्र भी नहीं 
थी, इमीलिये उन्होंने जरासंव का स्थानापन्न उसऊँ घन को ही बनाया 
वो इसमें अश्यिय दी क्या? मुफ्त हुये. राजाशों से भी इन्होंने 
युधिष्टर के राजमूय यत में सद्ायना करने हो कहा । थुधिष्टर की 
प्रधानता में धर्म राज्य संव्थापन ही कृष्ण के जीवन का प्रधान 
खन्त था। 


$क$७ 


२५, राजसूय यज्ञ और शिशुपाल वध 


रासघ का परामर द्वो जाने के पद्चयात्‌ समस्त देशों के 

नरेंश्ों ने युधिष्टिर को चम्वर्ती सम्राट्‌ स्वीकार कर लिया। 

अप यजसूय यन्न की तैयारी द्ोने लगी । सर व्यक्तियों को 
पृथक २ कार्य वांद दिये गये। मद्दामारत में आठा है कि मोजन 
व्यवस्था का भार दुःझासन को दिया यया, राजाओं के सत्कार 
डा कार्य संजय ने लिया, देख रेस के लिये भीष्म और ड्रोणाचार्क 
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नियुक्त हुये । खवर्ण रत्नों आदि की रक्षा और दक्षिणा देने या फाये 
कृपाचाये को दिया गया। व्यय पा भार विदुर फो सौंपा गया & 
परन्तु कप्ए ने माद्माणों फे पाय घोने का याये अपने दवाथ में लिया। 
आयौवत के भेप्ठवम पुरुष के लिये यह कार्य उसकी मद्दान मप्नता 
और विभय भावना का सूतक है| कण के हृदय में शान भौर 
तप के भण्ठार विध्वरों के प्रति कितना आदर था, यह इस बात 
पे मली भांति प्रकट है। 


शिशुपाल बध-- 


कृष्ण के जीवन चरिन्न की आलोचना के प्रसंग में शिशुपाल 
घध का प्रकरण बढ़ा दी महत्वपूर्ण है। श्रीकृष्ण की अम्पूजा का 
विरोध करते समय शिशुपाल ने फ्प्ण के शैज्ञव एवं बौल्यकाल 
अनेफ घटनाओं का वणेन किया है, जिनका ऐदिद्वासिक दृष्टि से 
घटा भूल्य दै। इसी प्रसंग में भीष्म के मुंह से उस पर ईश्वरत्य का 
आरोप भी किया गया है, अतः इस प्रसग पर अत्यन्त सावधानी 
और गम्भीरता पूपेक विचार करना आवश्यक है। 

बरकिम बातू ने शिक्षुपाल वध पर्याध्याय को सौलिक मधामार्त 
का अंश साना है। पसतु उन्होंने यह भी स्वीकार किया है कि 
से दो तरह की लिखावट है। इसका स्थूल़ भाग मौलिफ है, 
पर दूसरी तह के कवियों ने इसमें नवीन भाग भी पर्याप्त मात्रा में 
पे है। इुप्ण पर ईश्वरत्त फा आयेप इन्हीं फवियों का 

। 

शिशुपालवध की कथा सप्तेप में इस प्रकार है। राजपूय यक्ष 

प्रारम्भ होने पर भीष्स ने युधिष्टिर से कद्दा कि पजित राजाओं में 
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जो सबसे ग्रे्ठ है, उसे द्वी पहले अब्ये देना चाहिये। युधिष्ठिर ने 
बदले में पित्तामद से ही यह पृद्ा कि ऐसा व्यक्ति कौन दै जो 
पहले अ्रष्ये थामे का पात्र है ? इस पर भीष्म ने कहा, “जैसे सब 
ज्योतिमालाओं में आदित्य सयसे ग्रकाशमान है वैसे ही इन 
शाजाओं में श्रीकृष्ण तेज, चल, पराक्रम से अति भ्रकाशित दीख 
पडते हैं । अतः वे ही अध्ये के उपयुक्त पान हैं ।” भीप्स फी सम्मति 
के अनुसार ही आज्ञा पाकर सदहृदव ने कृष्ण को अध्ये अदान 
किया | 
कृष्ण फा यद्द सम्मान चेदिराज शिश्ुपाल से नहीं देसा गया। 
बह प्रारन्म से दी छृष्ण का विरोधी था, फ्ष्ण का घमम संस्यापन 
का महत्वपूर्ण काये उसे फूटी आख भी नहीं सुहाता था। रुक्मिणी 
हरण की घटना से तो वह और मी खिन्न था भर किसी न फिसी 
चरद कृष्ण से बदला लेने की वाठ सोच रहा था। उसने पाण्डवों, 
भीष्म पितामद् और कृष्ण को बहुत बुरा भला फट्दा और विशेष- 
रूप से कृष्ण की निंदा करते हुये उसे अप्रपूजा का अनधिकारी 
उद्दराया 
शिय्रुपाल ने कहा, "कृष्ण पूजा का पात्र कदापि नहीं है । कृष्ण 
को यदि धृद्ध जान कर उसकी पूजा की दो तो उसके पिता बसुदेष 
के विद्यमान रद्दते उसका पुत्र क्यों कर पूजनीय हुआ ९७ यदि उसे 
अपना प्रिय और शुभेच्छु समक कर पूजा तो द्रपढ के रद्दते माघव 
की पूजा क्यो को गई ( यदि हृष्ण को आचाये। सममक फर पूजा 
है वो द्रोशाचारय के रहते उसको पूजना उचित नहीं। अथवा छसे 
ऋ(्िफ्‌तु मान कर पूजा द्वो दो कृष्ण ट्ैपायन के रहते तुमने उसकी 
* समाप्थ भ० ३६ 
नै इससे ज्ाव दोठा है कि हृष्ण उच्च कोटि के शस्यचार्य थे 
| यह उनकी वेदशता का परिचायक है। 
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पूजा क्यों की १६४ इसी प्रकार 'झिक्षुपाल ने मीष्म, अखत्थामा, 
दुर्योधन, झुपाचाये, फणे 'आदि एपश्चित पुरुषों फो ऋष्ण से फटी 
अधिक श्रेष्ठ बताया और उनकी विद्यमानता में कृष्ण को पूजना-- 
जो उसकी दृष्टि में न ऋलिक्‌ है, न आचाये है और न राजा, 
अतुचित बताया | उसके कथनानुसार युधिप्ठिर में रूप्ण को अध्ये 
चैकर दमाम उपखित राजाओं का अपमान किया है। हु 


शिश्ञपाल मे युधिष्ठिर से यद्द भी कहा कि हमने भय, लोभ, 
डाइस के लिये तुम्दें कर दिया हो ऐसा नहीं, परन्तु तुम धर्म में 
अवृत्त होकर साम्राज्य की कामना कर रहे हो, इसीलिये हमने 
चुम्दें कर दिया है और अपना सम्नाद स्वीकार किया है। परन्तु 
"तुमने मारा अपमान किया दै। कृष्ण से उसने कद्दां। कि युधिद्विर 
चादे भीत और कृपण पे परन्तु सुम्दें तो अपनी अध्ये लेसे फू 
चग्यता पर विचार करना चाहिये था। वंकिस ने शिशु पाज़ की 
इस परूता का बढ मनोरखक बणेन किया है। वे कहते है-- 
॥थ्द्‌ व्याख्यान यदि विलायत्त की पालेमेन्ट में द्ोता वो उसकी 
जैसी चाहिये वैसी फद्र द्ोती ““““शिशुपाल बोलते * वक्ताशओं 
की तरह जोश में आगया। फिर तक छोड़कर शल्लंकार में था 
“गया, विचार छोड्फर गालियाँ देने लगा।॥'+ उसने कृष्ण फो 
"“एकान्त में छत की घार चाटने बाला कुता भौर विवाहित नपुंसका: 
भी कहा और अन्त से यह कह कर अपने मित्र राजाओं के साथ 


अछ८ | आीएचा बांरत 
मा क पटक 35520 2 अर ट 
समाभवन को त्याग फर चला गया दि आज सजा मुपिष्ठिः और 
औप्म सभी के शुझों और अबगु्णों का पठा चल गया । 
क्षमा के भूर्तिमान अयतार, परमस्थितग्रह, योगिरय शा्य 
शिशुपाल की इन कट्ृणियों को झ्ुन झर भी छुछ नहीं बोले। 
यदि दे घादते तो उसफा फचूमर बह्दीं निकाल देते; इतना बल, 
उनमें था, परन्तु ये अत्यन्त येये९र्पक उसकी बातें धुनते रहें। 
युधिप्िर ने उसा कि उसफा कतेन्य था, शिय्ुपाल को समसा 
बुझा कर शान्त करना 'चाह्दा। मष्म को यह खुशामद अच्छी 
नहीं लगी। वद्द कहने लगे, “क्रीष्षष्ण को पूजा जिसे प्रिय नहीं 
लगी, ऐसे जम की विनय फरना था 5से सममरना उचित 
नहीं "३ इसफे पश्ा] भीष्म ने ्प्ण फी पूजा के ययाथे पात्र 
दे की पुष्टि में प्रमास देने श्रम्म किये । इनके बाकयों में दो 
प्रकार के माय मिलते हैं। झुछ से तो यह अकट दोता हैं कि कृष्ण 
में मानत्रोंचित गुणों फी पराकाप्ठा है. भरत में अप्रपूजा के उचित 
अधिकारी हैँ | वुछ वाक्य ऐसे भी हैं. जिनसे शृष्ण के ईश्वर द्वोने 
का संकेव मिलता है। यहां नमूने के लिये दोनों प्रकार के वाक्य 
लिखे जाते हैं। दस राज समाज में एक भी राजा ऐंसा दिसाई 
नहीं देता जो यदुनन्दन फे तेज से पगलल न हुआ ही ।! यह वाक्य 
छृष्ण को मनुष्य मानकर क़द्दा गया है । अब अयतारी रण कॉण 
सुनिये--“यह मद्दामुज अच्युत इमारे ही पूजनीय नहीं हैं, यह 
त्रिलोक भर के पूजनीय हैं ।? 
मीध्म में पुन बद्दा, “मैंने बहतेरे शानपद्धों वी उपासना वी है 
उनसे मैं श्री हष्ण के साधु सग्मत अनन्त गुण बृत्तान्त सन चुका 
हैं। इन श्रीमान्‌ मद्ापुरप मे जन्म से जो रे कमे बिये के प्‌ 
सब फथा भी हमने सुनी दै। यह मत सममना कि दम फेवल 


* समाएव ल० ३८ 
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च्वेच्छा से या सम्बन्ध से ही फृष्ण को पृजते हैं, अपितु इनका 
यश, शरता और जय का घृत्तान्त जान कर ही हम इनकी पूजा 
ऊरते हैं। ऋण के पृज्य होने में दो कारण हैं--बेंद बेदांगों का 
उन्हें सम्पूणे रीति से ज्ञान है और बल में भी वे अधिक।हैं | समुष्य 
शक सें केशब से अधिक गुणी और कौन होगा १ दान, दाक्िश्य, 
आखतज्ञान, शरता, ज़ज्ा, फीर्ति, अच्छी बुद्धि, विनय, श्री, धृ्ति, 
सुष्रि, ये सब गुण फष्ण में अतिष्ठित हैं। अत' आचाये, पिता, ग्रुरु, 
ऋतिक स्तावफक और राजा के समान होने से ए०ए हमारे सदा 
बूज्य हैं !क्ष 
ऋआगे वैवत्बाद ने जोर मारा और भोप्म कद्दने लगे, “कृष्ण 
है सब लोकों-फे पैदा करने और लय फरने में कारण है! ये दी 
अव्यक्त प्रकृति, सनातन कत्तो और स्चेमूत्तों से अत्तीतत हैं ।" इस 
अकार भीष्म क॑ कथन मे मानववाद और देवबाद का एक विवित्र 
मिश्रण सा है। हम पू्षे आधारित नियम फे अनुसार फ्ध्ण*के 
्वामाविफ भानवोचित रूप को स्वीफार करने और उनके अलौ- 
किक कूप फो छोड़ने के लिये वाभ्य हैं। भीष्म के कथन का मुख्य 
अअभिप्राय यही था कि पराक्रम और पारिहत्य में सर्वोपरि होने 
क कारण ही झृष्ण पूजनीय हैं। अन्त में उन्होंने शिक्षुपात से 
यह भी क्या कि यदि तुम्हें कृष्ण की पूजा अनुचित लगती हो 
तो जो तुम्द्ारी इच्छा दो सो करो। * 


भीष्म के शान्त होने पर सहदेंव ने उठकर कृष्ण की पूजा फी, 
पैसे देखकर शिशुपाल के क्रोध का पासवार नह्दीं रद्या। उससे 
कृष्ण और पाएडवो से युद्ध करने के लिये उपसित राजाओं को 
उत्तेजित किया भौर उन्हें यज्ञ में बाधा डालने फ्रे लिये भी 


_ & सभाष भ० ३६० 
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उत्साहित कियां। उसफे इस अभिप्राय को इृप्ण ने जान लिया 
और ये समझ गये कि ये उरी शजा लोग उप समय युद्ध फे 
लिये मैयार हैं।* य्रुधिष्ठिर फो इससे यही बिता हुई कि कहीं 
शिशुपाल राजसूय यत्त में कोई विप्न न डाल दें। भीप्स ने घसकी 
घग्रराहुट को दूर करते हुये उसे साहस बंधाया और कद्ठा कि 
शिक्षुपाल खर्य दी थोड़ी देर में अपने दुष्कर्मो के कारण कृष्ण फे 
ययों से मारा जायगा ।(' * 


कर ५ 
अब शिश्रुपल ने कृष्ण और भीष्म को गालियोँ देना भारस्भ 
किया। इस वार की थालियाँ अधिक चीसी थीं। इसी पसंग में शिशु 
पाल मे कृष्ण के बाल्यकाल की उन घटनाओं की ओर भौ संक्रैत 
कया, जिनका पुराणों में श्रतिशयोक्ति पूर्ण वन मिलता है और' 
>प्यू फे प्रारम्सिकब्जीवन को आलोचना करते समय हम जिनकी 
समीक्षा कर चुफे हैं । परन्तु एक बात यहाँ स्पष्ट नहीं है। शिशुपाल 
हवा है-/कृष्ण का पूतनायध आदि कमे विशेष रूप से कह कर 
मते हमें बड़ी व्यथा पहुंचाई है।” अथवा “तुम्दारी इस धात पर 
# पहाड़ फी चोटी पर खेलते हुये इसने बहुत अन्न साया था, 
बने बढा आश्रय साना है ”इत्यादि वाक्यो हारा हृष्ण के धचपन 
: चमत्वार पूर्ण क्यों की टच्छता बताते हुये शिशुपाल का यह 
यन है कि ये घटनायें मीप्स द्वारा ब्ित की गई हैं। परन्धु 
ंप्मने कहीं भी ऐसी बातें कही दो, यद हमे सभापर्व के राजपूय 
फरण में नहीं मिलता । यदि भीष्म कृष्ण के वाल्यकाल के 
रवा-पूर्ण इरत्यों का वर्णन कर #ष्ण के अलौकिक वल-पराम्मः 
समासदों को प्रभावित करने का यत्न करते तो शिश्ुपाल का: 


* स॒प्रापदे अ० ३९ 


+ समापवे ज० ४० 


रामधूय यज्ञ और शिज्ञपाक बच [ १७१ 








यह्‌ कथन 'अवश्य उचित होता | हमारे इस कथन फा सम्थत्र डा० 
भागढारकर के निम्न कथन से होता है-- ही 
0 8 डग्णाव शि्ञाए्र ( णा१ए. 4 ), शांधाएएथं 
प्रप्रण्वाालयह दिपंज्ञा।4- गाव (0 कांड | एथश0079 
66865, 87णी 85 पड तीओड ण॑ ऐंशाब इएव0 0॥श$, 
" 'शरंंसा एथा४ 6076 ॥7 ॥85 ९०ए७-5व्यॉयाथा।, शाप 
896॥$ 0 फ्गांज्रा॥95 वब्गराहु फ़ाशंत शा, ऊ्रधा 
पार ज्रारंइ४2 9९5४0प्९त था हगंब३ ४ए फ्राशागाव 
( णा३99. 38 ) 6065 004 ए०ग्राथा] 4 एाशया07 0 ॥0658 
06805, गांड छ855४७2 फशड058 5 49(0790॥९6,7 
श्म्नांगाबशंफ्0,, शावबप्रंच्या घाव धीवण इशाह्एणा5 
$9झ॥6॥. ९. 36. द 


अथोत्‌ समापवे के ४९ बें अध्याय में शिशुपाल कर्प्णँ के 
पूतनाबध आदि बीरता पूरे कार्यों का बखान करता हुनश्र। कहता 
है के भीष्स ले इन कृत्यों का बेन जया है। परन्तु १८वें अध्याय 
में जहाँ भीप्म ने कृष्ण की प्रशंसा की है, बदाँ इनका फोई उ्धेस 
नहीं है। अतः यह श्लोक प्रत्तिप्त हैं। 

अथया शिशुपाल कृष्ण की लोक प्रसिद्ध घटनाओं का ही उद्देख 
कर उनकी कदयेता और अपदा्थता प्रमाणित करना चाहता था। 
जो कुछ दो, इसमें संदेह नहीं कि शिशुपाल की कदुक्तियों को सुन 
कर अत्यन्त चैयशाली पुरुष का भी यै नए्ट हा जाता। परन्तु झान्त- 
मूर्ति, अदभुत चमाशील कृष्ण की निपता और तटस्थता दशनीय 
है। उन्होंने अपना घोर अपमान होने पर भी भ्रूसकाच नहीं किया 
और अवसर फी भतीक्षा करते रहे जब कि वे शिश्ुप्राल को सार 
ऋर उसको ध्रृष्ठतता और उद्ण्डता का पूरा मशा चर सकें। 

शिशुपाल ने भीष्म को चुरा भला ऋहमे में काई कसर नहीं 


१५३]; ४. शरीरृष्ण चरित 





रखी | उनके भ्रद्माचय पर विशेष रूप से कटात किया और कहा 
फि तुम्हाग अक्मयये व्यर्थ है-या तो यह भ्रम है, नहीं तो नएुंसक 
होने के फारण ही तुमने इसे धारण किया है। पुप्र फे अमाव में 
सार देव[जा, दान, पठन, यज्ष आदि शुभ फर्म अधूरे हैं और तुम 
पुष्र के अमाव में ही बुद्ध हो गये, अतः तुम्हारा धमे २ चिह्माना 
मूठा है।" फ्रण ने जरासंध के साथ मिलने पर आक्ण का बेश 
धारण किया था, उसका भी उद्देख शिशुपाल ने किया क्योंकि दोनों 
ज्यक्ति शक ही गुट के थे। इस प्रकार शिशुपाल की अनीति और 
अशिप्रता अपनी घरम सीमा फो पहुंच गई | ' 
झिशुपाल की इन निलेबता(ण और मिथ्या यातों से झुब्घ 
प्ोफर भीमसेन उसे मारने फे लिए कपटा, परन्तु भीष्म ने उसका 
(निवारण किया नर शिक्षुपाल कै जन्म की एक अलौकिक कया 
सुनाने लगे । उस कमा का अनपेक्षित,यर्णन करने की आवश्यकता 
नहीं है। समाएवे के ४३ वें अध्याय में इस कथा का परणन है। 
इसका भाव थद्‌ दे कि जिस समय शिशुपाल पैदा हा था, उस 
समय उसके तीन भेव् और, चार भुजायें थी। इस विकृतांग बालक 
को जब उसके माता पिता त्यागने के लिय तैयार हुए तो भविष्य- 
चाणी हुई कि जिसकी गोद में जाने से इसकी फालतु आंखें और 
झुजायें गिर पड़ेंगी, वह्दी इसका सारे वाला होगा। सौभाग्य 
ऋह्दिये या दुर्भाग्य, श्रीकृष्ण के गोद में लेत दी शिश्ुपल के दोनों 
हाथ और एक नेत्र अदुश्य हो गये। अब कृष्ण की मौसी, जो 
शिट्वुणल की भाता थी, उसने अपने पुत्र के प्राणों की थाचना 
कृष्ण से छी । इस पर श्रीकृष्ण मे अपनी मौसी को कहा कि मैं 
उसके बध योग्य १०० अपराध सक घो छमा कर दूंगा।। परन्तु 


, * संसापर्व क्ष० ४३ 
॥ $ शमापवे झ० ४३ 
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इसके उपरान्त भी अपराध करने पर उसका बंध अवश्यम्भावी 
हो जायगा। यह कथा सुना कर भीष्म ने गरकोदर को निश्बय 
कराया कि शिशुपाल का ऋृष्ण के द्ाार्थों द्वारा मारा जाना ऐव द्वारा 
सुनिश्चित है| 
पड़ कया सषट ही ऐविडासिक साल से घुत्य था स्पष्ट दी ऐतिहासिक सत्यता से शुन्य है। जो व्यक्ति 

ऋष्ण फी अद्वभुत ह्माशोलता फे गुण से परिचित हैं, उतको 
चमत्कत फरते के लिये यद्द फिस्सा गद्ठा गया है । परन्तु कृष्ण का 
जन्म तो आदशे सस्धापन के लिये हुआ था। उनके समस्त काये 
पनिष्काम भाव से, व्यक्तिगत द्वितादिस से शून्य लोकोपकार कौ 
आवना को लेकर द्वाते थे। यो शिश्ुुपाल ने कृष्ण फे अनेक व्यक्ति- 
गत अनिष्ट क्ये थे-उदाहरणाये, उनकी अतुपत्षिति में द्वारिका 
गरी को जला डाला, शजा भोज के अलुचूरो “को मार ड्राला 
ओर उनके पिता वसुदेव फे अश्वमेध का घोडा छिपा लिया,* 

परन्तु फष्ण ने इन व्यक्तिगत कारणों का विचार नहीं किया। 

अब जब कि वह कृष्ण के प्रमुख उद्देश्य (79905) थम राज 

सस्थापन में वाघड बनकर युधिष्ठिर के राजपूथ यज्ञ सें विश्न पहु- 

चाने के लिये उयत है तो यह घाव कष्ण को कदापि सद्ध नहीं हो 

सकती | 

ख्िशुपाल और भीष्म में फिर झगड़ा हो गया। शिश्ुपाल ने 

यहाँ तक फह दिया कि यह भीषा तो इन राजाओं की दया पर 

की जीता है अन्यथा कभी का मारा जाता। भीष्म यह सुन कर 

आग बवबूला हो गये और उन्होंने राजाओं के तिसस्कार में कुछ 

जञब्द कहे जिनका यह अभिप्राय था कि में इन राजाओं को 

तिनके भर भी नहीं गिनता । इस पर उपस्थित राजा लोग अस्पन्त 

ऋुद, छो और भीष्म को मारने के लिये तैयार हो, ये ५ फीप्ण ने 
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अपने ऊपर आई घला फो एप्ण फे ऊपर छोड दिया और यह फटट 
फर दूर दो गये कि हमने मद्दान यलशाली श्रीक्षष्ण की पूजा को 
है, अ्रवः जिसे शबने फी इच्छा हो यह शप्ण से लड़फर पूरी 
कर ले।* 

अब शिशुपाल से नहीं रद्दा गया! उसने चि्य कर हष्ण से 
अपने समझ भाने के हिये कद । भरीकृप्ण के लिये अब मोई 
रासता पाफी नहीं,रदा। उन्होंने जयासथ कौ तरह शिश्युपाल को 
भी मृत्यु भुप से बचाने का भरसक प्रयान किया परन्तु अब युद्ध 
के लिये उसको ललकार को सुनकर उनका छ्षत्रियत्व चुप नहीं रह 
सका उत्दोंने सारी राजसभा में शिशुपाल के झुटत्यों का खोल 
फर बर्सन छिया और यह भी फह दिया कि अप तक तो में इसफ्रे 
अपराधी फी 'अवक्षा - करवा रद्दा, परन्तु अक उसकी भीचता को 
सहन करना असम्मव है। 

इसके पश्चात्‌ मद्याभार्त में एक अलौकिक घदना का वर्णन 
आदा है। वह है-इप्ण द्वारा सुदशेन चक्र का स्मरण, चक्र के हारा 


जन पथ बल थयद 5 पक हे का बष और उसके तेज का कृष्ण के मुख में. 
ज्ञाना [इस की अखामाति: से के लिये हम 
हाय हैं। वकिम भी इस घटना को सत्य नह हैं। बक्िम भा इस घटना को सत्य नहीं मानते / उन्होने 


उद्योगपव में धहिसिव धृतराष्ट्र के वचनों से यह भ्रभाशणित कर 
देया है; कि शिकश्ुपाल बंध की इस कथा में सत्यता नहीं है। 
खत में कप्ण ने युद्ध में दी शिशुगल को सारा क्‍यों कि जब वह 
ख्ञ में विप्न डालने के लिये कवसकत्प दी गया, तो उसका धध 


* ससाप्वे अ० ४४ 
) कृष्ण चरित्र ४० ३४० 
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करनाभी अनिवाये हो गया था। यक्ष की रक्षा का काये श्रीएगण के 
ही सपुरदे था। यदि यज्ञ में विन पड़ता तो उनकी निंदा होती, अवः 
यद्यपि थे यथाशपय युद्ध से बच रहना चाहते थे, परन्तु फिर भी 
उन्हें यह अग्रिय काये करना पड़ा। करतेब्य-पालन का श्रवसर आा 
जाने पर कृष्ण यड़े निरमेम हो जाया करते थे, वहाँ ये भ किसी का 
लिध्दाज फरते और न किसी को ज्षमा। उन्‍्होंगे अपराप होने पर 
अपने मामा कंस को भी एसा नहीं किया, और अष वहीं गति 
मौसेरे भाई शिशुपाल फी हुई । 

जैसे पैसे राजसूय यज्ञ समाप्त हुआ। उसके पश्चात्‌ क्ष्ण द्वारिका 
चले गये। इसके अनन्तर सभापत में उनका कहीं उल्लेल नहीं है | 


सभाषव में एक अन्य खान पर कृष्ण का उद्वेस हुआ है, 
जहाँ द्रौपदी के बस्ाकपण का प्रसंग है। इस प्रसंध कर सद्भारत 
का भूल याक्य हम गोपी प्रसग में उद्धृत कर आये हैं। 
जिस समय हज़तिनापुर में यह घटना घटी, उस समय हृप्ण हॉरिका 
में निवास फरते थे, अतः उनका द्रौपदी की सद्दायता को आना 
किसी कार भी सम्भव नहीं था। ने मुधिप्र के धंत के लिये 
उद्यत होने और एसमें सेल गंवा चैठने यो घटना से भी अनभिज्न 
थे । थदि दे उपशित होते तो युधछ्रि को ऐसे अधमपुए कृत्य में 
कभी प्रदृत्त म होने देते | जथ उन्हें पाण्थ्वों के धत मे पराजित 
होने और बनवासी होने के समाचाए॑ ज्ञात हुये तो इन्हें आशय और 
खेद दोनो ही हुये, बयोकि वे घटमारूल पर उपस्थ्त नहीं थे और 
उनकी अनुपस्थित में यह दु खद घटना हो गई। ऐसी 'छ-त में उनके 
ड्ारा द्रौपदी की स्राड़ी बढाने के विषय में जो शअलीक कत्पना 
लोगों में प्रचलित है, हम उसे मिध्या ही सममते हैं। भक्तों ने 
भग्वाद फे मह्त्थ और उसकी भत्तवासलत का दृश्ान्त वपल्िव 
करने के लिये ऐसी घटनाओं की रचना की है, वास्तव में उसमें 
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ऐतिहासिक रप्य छुछनी नहीं है। मर्गंफर विपत्ति पहने पर 
मनुष्य का मम्तिष्क ठिझामे पर नहीं रहता, ऐसी दक्शा में यदि 
द्रौपदी ने कृष्ण को सद्दायता फ्रे लिये पुकारा दो तो कोई आखये 
नहीं, परन्तु वे उस समय ह्वारिक्र में थे, इसलिये धल्रशृद्धि का 
कथन उपन्यास कल्पना ही है । 


बनपये में जड़ों कृष्ण का उटेस हुआ है पहद्दों उनके साथ 
किसी महत्व पूर्ण यटना का सम्बन्ध नहीं है। एक प्रप्तंग माता है 
शाल्व बंध । शाल्द के पास एक ऐसा पिमान था; जिसमें जीवन 
की सब छुप सुविधायें तो थीं दी, साथ द्वी जिसके हारा युद्ध भी 
ऊिया जा सस्ता था। महाभारत सें इसे आकाश-चारी सौस नगर 
कहा है। उसने कप्य की अठुएलिति में द्वारिका एर आक्रमण 
किया जप्र कृष्ण को यह समाचार मिला कि श्वास्व ने हारिका 
दंर ध्यक्रमण डिया है वो वे तुसन्व उसको रक्षा करने के लिये 
उपस्तिव दो गये। घोर युद्ध के पश्चात्‌ शास्व भार गया और 
द्वारिका विजय की उसकी कामना अपूरो ही रह गदे। इस कथा 
में अदूमुत रस का बाहुल्य है; अतः बंकिंम के अतामुत्तार यह 
घटना मद्दाभारत फी भौलिक तह के अन्तगेत नहीं आती। पं० 
चमुपत्ति जी ने इसे भामाशिक मान कर उसका एक पयक अध्याय 
में बन किया है। विशठ पा में भी कृष्ण का उ्ेख नहीं दै। 
अतः अग्र उच्चीग प्च के आधार पर कण चरित्र का विश्लेषण 
आरम्त किया जाता है । 
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२६, संधि का उद्योग 


छूएुड॒नि और दुर्योधन के कपटपूण्ण शत से छले जाफर 
पाएडब बनवासी हुये और १२ वर्ष वनवास में व्यतीत 
करने के पश्चात्‌ उन्होंने १ घयें राजा विराट के यहाँ 'अज्ञाववास के 
रूप में व्यदीत किया। जब यह वर्ष भी समाप्त हुआ तो पुनः 
राज्य प्राप्ति फे लिये मंत्रणा होने लगी। राजा प्रियट के सभा 
मवन में पाणडवों और उनके हितचिंतकों की एक सभा भ्ात.फाल 
के समय हुईं। उसमें विराट, द्रुपद, श्रीकृष्ण, प्रतवमों, यलदेव, 
युधिप्ठिर आदि पांचों पाएडब और सात्यकि तथा अभिमन्यु आदि 
उपस्थित थे। समा के कार्य को आरम्भ करते हुये श्रीकृष्ण ने 
अपनी बत्तता दी | उन्होने विगत परिस्थित्षियाँ फा सिहावलोकन 
करते हुये बताया फि पाए्डव लोग शकुति के ज्ुए में हार गये और 
उन्होंने १४ वर्ष का बनवास और एक वर्ष का अज्ञातवास अपनी 
प्रतिज्ञा के अनुसार पूरा किया है | अब नियमानुसार वे पुनः अपने 
राज्य को प्राप्त करने के अधिकारी हैं । परन्तु दुर्योधन के 
राज्य लौटाने को सम्भावना बहुत कम है। अतः कोई ऐसा 
सागे निकालना चाहिए, जिस से दुर्योधन की भी हानि 
हो और पाणडवों का भी धर्म और यश बढ़े। कृष्ण ने राज्य- 
प्राप्ति के लिये छल, कपट या युद्ध का सहारा लेने का परामझी 
नहीं दिया | इसके विपरीत उन्होंने तो स्पष्ट कहा कि धमेराज 
अधमे से इन्द्र के राज्य की भी इच्छा नहीं करते और धर्म से एक 
गाँव का खामी होना भी अच्छा सममते हैं । 
ऋष्णु के कथन का यह तात्पय नहीं था कि पाण्टव अपने 
अधिकार को छोड कर संन्‍्यासी की नाई सर्वे संग परित्यागी 
परिष्राट्‌ वन जायें। उनका उद्देश्य धमेमूलक प्रब्नत्तिमागें से लोगों 
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को इटाना नहीं था। वे तो ऋश्ृत्ति और निमृत्ति के उचिव साम- 
आत्य और समत्रय के पहपाती थे। अन्त में सबकी सम्मति 
-मागते हुवे क्रप्ण ने अपनी सम्भति के अनुसार एस पव्रिय, परमात्मा, 
झुनीन और पढित को दूत के रूप में दुर्योवन के पास्त मेचने का 
प्रस्ताव रकक्‍्खा जो युधिप्ठिर के रृष्टिकोण को राजा के समत्ठ स्ल 
नसक्रे।!क्ठ 
श्रीट:श की वृछ्या के समाप्त छोने पर बचदेव ने भी उनके 
“कथन का समर्थन रिया भर दूत के डिपय में अपना क्रियात्मक 
सुझाव ठिया || यादय घीर सात्यकरि को यह संधि प्रलाद नहीं 
आया । यह ध्यान देने की वाव है कि सात्यकि को शष्ण के प्रज्ाव 
का विरोध करने छा दो सादस नई हुआ; परन्तु वलदेव के समयेन 
से उसका पाया चंढ राया। उसने वलदेव को कायर तक कहां 
और बल पूर्वक कौरवों को पराख करने और पाएडबों को राज्य 
आप्त कैंराने का प्रस्ताव उपस्तित किया एं द्रपद ने सात्यकि का 
आअतुरमादन किया और मिय्राजाओं को सद्दायवा के लिये दृत 
भेजने का विचार एखा।$ 


अब प्रीकृष्ण पुन बोले, “भद्गायज ट्रपद ने जो कब कदम है, 
वह उचित ही है और ऐसा करने से हवी मद्दातेजली महाराज 
युधिष्टिर का कार्य सिद्ध दोगा। परन्तु हम लोगों वा ( अथात्त्‌ 
थादवों का ) पाएटवों और कौरयों से समान सम्बन्ध है, अतः 
हम एक पक्ष का अवलम्बत कर कोई काम करना नहीं चाहते । 


* उद्योग पर्दे अ० ३ 
+- यही ऋू० २ 
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दूसरी बात यह है कि इस समय इम अभिमन्यु के, विवाद्व में 
आमंत्रित होकर आये हैं| श्रव विवाह समाप्त दो गया है, अठः 
हम अपने घर की 'ओर प्रस्थान करते हैं | झाप सब लोग यृद्ध 
और नीति बुशल हैं. इसलिये भाप ही इस काये फो द्वाय में 
लीजिये और पाएडवों की ओर से एक दूत भेजिये |! यह फह 
कर और मद्दाराज विराट से मिल कर फ़ष्णजी विदा हो गये कई 
फुष्णु के इस कयन से यद््‌ स्पष्ट रूप से हद होता है कि ये 
युद्ध के पक्त में नहीं ये। समस्या फो हल करने का यह अन्तिम 
डपाय अयश्य हो सकता है, यह उनकी धारणा थी। युधिष्टिर को 
आधा राज्य स्ीकार करा कर भी ये युद्ध को रोकना चाहते से । 
कौरव पाएउवों के साथ उनका समान सम्बन्ध था, यह वे खर्य 
कह चुके ये । ऐसी परिध्तिति में उन्हें युद्ध लोट़प और पाएडवों 
की आर से कुचक्र रचने घाला फहना सरासर अन्याय है 
रष्ण फे ध्ारिफा चले जाने के पश्चात्‌ दोनों पक्त युद्ध क्षे'लिये 
जैयारियों करने लगे । कृष्ण फो निमंत्रित फरने के लिये पाएडवों 
की ओर से अर्जुन और कौरवों फी ओर से दुर्योधन एक समय पर 
दी पहुँचे। उस समय क्रष्णजी सोये हुये थे। अजुन उनके पैताने 
की ओर चैठ गया | दुर्योधन उससे पूर्ण द्वी मद्दाराज के सिरद्वाने 
की ओर बैठा था । नींद खुलते दी मद्दाराज की दृष्टि अज्ञुन पर 
पढ़ी और उन्दोंने उससे आगमन,का कारण पूछा | इधर दुर्योधन 
में भी उन्हें प्रणाम किया । दोनों ने अपने २ आगमन का ददेश्य 
-बताया और उनसे खपज्ष में सम्मिलित द्वोने की प्राथेना कौ। 
दुर्योधन का आग्रह था कि कृष्ण उसी का पक्ष प्रहण करें पर्योकि 
चही पहले आया था। अज़ुन का आप्रह अपनी ओर था। भद्यराज 
बड़े धम्म संकट में पड़े । परन्तु उन्हें एक सागे दिखाई दिया, जिससे 
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थे इस समस्या को छुलमा सके। स्का कि मैरी दृष्टि सबसे 
हले अजुन पर पढ़ी है और दर्योधन पहले आये अ अजुन पर पढ़ी ले आये हे; अत में 
दोना का उन को लय बदल के की आजतक भअदृत्व देता हैँ और दोनों फी समानरूप से ही 
सहायता कहंण। एक और में अला निशत्न रेग आर इसरो 
ओर मेरी यादव सेना होगी। जिस जो पसन्द होगी। जिस जो पसन्द हो, चह ले ते। झजुन 
यह घन कर भी कि क्रप्ण अकेले और वह भी निश्रस्रहीकर भी अकेले और वह भी निध्स्र 

7 8 किया। टुर्योधन के ह५ का पारायार नहीं 
(हा जब उसने यह देखा ि पास्डया को ओर निद्त्य 
कृष्ण रहेंगे, उसने यादव सेना को छीकार करने में विलत नहीं 


किया #& 


हा एप ह उ  व्सज फल कया स््योग पर्च के अन्तर्गेत आती है, यह निरी 
खिलवाड़ सी प्रवीच दोदी जैसे गम्मीर 
य्त्षका व्यक्त हक महातण व में का तिश्वय करना इतना सरल नहीं हाता, 







टी रन बात य इनतव उठाने हब वा कि इस कया से प्रतीत द्वोता है मद्दाराज़ युद्ध से 
उठस्थ ही अं इसलिय आर पाण्डव 


दोनों पक्षा के आगे अपनी वैयक्तिक स्थिति स्पष्ट कर दी । वैयक्तिक स्थिति स्पष्ट कर दी । उ्दोंने 


नहीं या, यद इस बात से भी दट ह हिपह सिर ने की 
७>-+->लयट आना-मए "शा चएय0य.7: 

मल इन या दर भी थे उससे प्यक रहने का यत्न करते हैं। 
इन्होंने युद्ध एके को सरसक कोझिश की, परन्तु जन देसा कि 
बुद्ध होना अवश्वम्भावरी है तो उन्दोंने उसमें क्ियात्मक रूपसे 


साग न लेने का नियवय किया और अपनी प्रविज्ञ पर अटल 
रहे। झान्ति के साह्ात्‌ दूत ऋष्ण को यदि लोग मद्दाभास्व युद्ध 


# डरूग पर्च अ० ७ 


लड़ना दो ढूग, इंथि दग्, हथियार मन अरशद 78 कवि करना तक अख्ीकार कर दिया, 
हों, भजुन के सारयी वे अवश्य चने। इृष्ण के प्रति आग्रह 
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का मूल और पाण्डर पत्र फा प्रधान कुचकछों कहें तो और भाजये 
की धात क्या दो सकती है ९ 
कृष्ण ने शब् न छूने फी प्रतिज्ञा तो कस्ली परन्तु अजुन को 
इस पार्येना को वे न टाल सके हि उसके सारथी झा काये वे 
स्वयं फरेंगे। क्षत्रियों फे लिये सारथी का काये नीच सममा जाता 
आ, परन्तु रृष्ण जैने अहंकारशस्य, नि रपएड व्यक्तिक्षे लिये 
इसमें फोई निंदा फी बात नहीं थी। उन्होंने अफ्ोो मित्र, शिष्य 
और सम्बन्धी अजुन फी माना को सादर स्वीकार किया | 


दुपद फे परामशानुसार मध्दाराज भ्रुधिष्िर ने 'अपने पुरोहित 

क्रो अपना दूत बना कर दुर्याधन के पास हस्तिनापुर भेजा | उसने 

के सम्मुस पाएडयो फे पक्त को भली भांति अत्तुत किया के 

भीष्म ले दूत को बातो फो मानने का आम्रह किया, परन्तु कैणे 

को फंदूक्तियों से पितामह का सधि विपयक्त सुफाय दुर्योधन को 

सम्मव न हों सका। भीष्म » भी कर्ण के सम्मुख अजुन फे घल 

पराक्रम का बशेन किया, जिसते वातायरणश में और भी तनाव 

आ गया। अन्त में घृतराष्ट्र न भीष्म फो शान्त किया और सखय 
की दूत घना कर पाएडवो के समीप भेजना निश्चय किया ई 


७७9 
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२७, सल्नय का दोत कर्म. * 


बाकि की आज्ञा पाकर सक्य पाण्डवों के पास गये। 
&पररुपर कुशल प्रश्न पूछने के अनन्तर ऋृष्ण,' सात्यकि/ 

विराट आदि महाजनों की उपस्थिति में सखय ने धृतराष्ट्र का संदेश 
युधिप्टिर को सुनाया ।# घृवराष्ट्र के सदेश का भाय यह था कि लो 
कुछ हुआ सो हुआ, श्रय॒युद्ध नहों होना चाहिये क्योंकि इससे 
दोनों पक्षों की हानि होगी और सर्वनाश निकट आ जायगा। 
सछय के कथन का तात्पये यह था कि युद्ध घोर अघरम का काम 
है, और उसमे धर्मराज जैसे महात्मा को फदापि लिप्त ज्द्दीं होना 
चाहिये।.« ४ 

व्यय के चुप द्वोने पर युधिप्तिर ने उत्तर में कहद।।' कि /हम 
युद से शान्ति को सदा महत्व देते हैं. और युद्ध की अनर्थकारिणी 
विभीपिक। से भी परिचित हैं, परन्‍्त ससार में ऐसा कोई व्यक्ति: 
नहीं है जो सुस्त की इच्छा न करता हो ।” उन्होंने दुर्योधन के 'दीपों: 
और घृवराष्ट्र के उसके प्रति अंध भेम का भी बर्णन किय़रा और 
क॒ट्दा कि यदि वास्तव में राजा धृतराष्ट्र सधि के लिये उत्सुक हैं तो 
वे इन्द्रभस्थ का शाग्य हमें प्रदान करें और कौरवों का राज्य 
इसिनापुर में रहे। हु 

इस पर सश्यय घुन, उन्हें युद्ध से विरत करने के लिये समझाने 

लगाई परन्तु युधिष्ठिर ने अत में कह दिया कि में अधर्म से प्रध्वी 
का और सब देवताओं का भी धन, प्रजापति का खान और अद्या 


# उघ्ोय प्चे थ० २५ श 
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का लोऊ भी लेना नहीं चाहता । उन्द्रोंन सब बातें फ़ःण पर छोडते 
हुये कहा कि ये ऋण मडाविद्वान्‌ और कर्मो के निश्चय फो जानने 
वाले ईैं। ये जैसा कह्ेगे यैसा हो हमें स्वीकार होगा | 
जब युधिप्ठटिर न महाराज को ही अपना आन्तम भाग्य 
निणायक नियुक्त कर दिया तो अपन 5 हैं बोलन्ग ही पडा। उन्होंने 
इस प्रसग में सच्जप को जो छुछ कहा उसमें उनके सम्पृणे आदशों 
और छछ्पों की बडी सुन्दर अभिव्यक्ति हुई है ।# उन्होंने पहले तो 
क॒द्दा कि हम पाण्डव और फौरब दोना की ही अभिवृद्धि और 
कल्याण चाहते हैं । मेरी दार्दिक इच्छा यही है. कि दोनों में संधि 
हो जाय। मेरा पाएड्वों को भी यही परामशे है कि संधि करलो 
परन्तु दुर्योधन आदि का हठ और दुराप्रह देसने हये ऐसा होना 
बहुत कठिन है। उन्होंने फिर कहा कि हम लोग और महाराज 
ग्ुधिष्टिर धर्म पर खित हैं, फिर तुमने मद्दाराज को अधर्मो क्ट्ों 
कहा ९ 
उत्पश्चात्‌ सहाराज़ कम का महत्व बताने लगे और उसकी 

ज्याख्या करने लगे। उन्होंने फद्दा कि ससार मे कर्म ही प्रधान है। 

ज्ञान और फमे फा समन्वय ही प्राणियों को इष्ट है। बिना कम के 
विदा फलवती नहीं होती । कमे से ही सिद्धि भाप्त दती है। 
तदन्तर उन्होंने कहा कि ससार के समस्त देवता कमे के आधार 

पर ही बलवान और भ्रमुचशाली हंये हें। उन्होंने चारो बरणों के 

पृथक २ कर्मों को भी गिनाया और अन्त में कहा कि भद्ाराज 

युधिष्ठिर चो सावघान होकर अपना घर पालन कर रहे हैं। परन्तु 

दुर्योधन ने ही उनका राज्य छीन कर थम का नाश झिया है। 

दुर्योधन के इस काये को चोरों से तुलना करते हुये मद्दाराज ने. 

# डथ्ोग पर्व ऋ० २८ 
ते आ+ 
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क॒द्दा कि हे सध्य, चाहे चोर विना देसे घन खुसा ले या कोई दुष्ट 
देपते हुये छल से घन छीन ले, यह दोनों ही चोर कद्दलात ई. 
इसी नियम के श्रनुमार दुर्योधन का काम चोरों जैसा है | उन्दोंने 
बृतराष्ट्र को यद्द संदेश दिया कि पाण्टवों को रान्य देना ही 
उत्तम है। 

संजय युद्धका निपेव वार वार धर्म के नाम पर कर रहा था। 
उसके इस पापरड पूण कथन का मण्डाफोड करने के लिये उन्दोंनें 
कौरवों के अथर्माचरण को प्रकट जिया और कहट्दा ऊि क्या कौरवों 
की समा में रजसवला पतिपता द्रौरदी को लाना द्वी घम्म था ९ यदि 
बृतराष्ट्र अपने पुत्र दुशासन का इस निंदनीय कर्म से रोकते तो 
अवश्य इनके इस कमे ७ प्रशंसा दोती, परलतु उन्होंने ऐसा नहीं 
क्रियू! । द्रौपदी पर किये गये, इस घोर अत्याचार को दम कदापि 
क्षमा नहीं कर सक्‍ते। संजय, तुम्दें युधिष्टर फो धर्मपदेश देते 
हुये लब्षा नहीं आवी ? कृष्ण ने कण, दुःशासन, दाइनि, दुर्योधन, 
आदि सभी कौखपज्ष के लोगों के दुष्कृत्यों का नम्न चित्र सोल कर 
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कमेयोग फे नाम से विख्यात है, उसका धीज रूप से वणेन इसी 
अध्याय में हुआ है। धमे में उनकी रद निष्ठा, कतेब्य के प्रति 
इनका निर्मेम आप्रह, लोकोपफ़ार और जन कल्याण फे लिये 
उनका सर्वस् स्थाग आदि गुश एन के प्रत्यक्ष दाद से प्रकट 
होते दैं। यद्यपि कौख एवं पाएडपों के संधि या विम्रद में उनका 
वैयक्तिक ख्वाथ या लाभ फिंचित मात्र भी नहीं था, परन्तु किर भी थे 
संधि का भ्रक्तात्र लेकर हज्िनापुर जाने के लिये तैयार हो जाते 
हैं। थे जानत थे कि यदि संधि हो गई तो उससे असख्य लोगों फी 
प्राणरत्षा होगी और राष्ट्र का कल्याण होगा। थे पास्डवों का पत्त 
स्वीकार फर चुफे थे इसलिये इसमें संदेह या फि उनका संधि 
प्रस्ताव फौरव लोग सद्दानुभूति पूवेक सुन भी होंगे या नहीं परन्तु 
लोकद्दित को दृष्टि से रखते हुये महाराज ने इस दुष्कर काये को 
द्वाथ में ले द्वी लिया। 


कृष्ण वी यथाथे बातें सुनकर संज्ञय चुप ही गया और उसने 
प्र्यान की आज्ञा सांगी। युधिप्ठिर ने यह कर उसे विदा किया, 
अहम लोग कमी वह काम नहीं करेंगे, जिससे दुर्योधन की हानि 
ही। अत यदि भला चाहते हो ता इन्द्रधस्थ का राज्य हमें दे, अथवा 
युद्ध के लिये तैयार द्वो जाओ ।४* संजय को श्रीकृप्ण ने स्वयं कह 
टिया था कि एक बार और संधि का श्रयत्व करने के लिये हम 
हम्विमापुर जायेंगे। उनके हस्तितापुर अयाण और इस कथन के 
बीच में विदुर प्रजागए, सनत्सुजातीय और यान-संधि के 
प्रकरण हैं. 

संजय के दौत्य कर्म का उपसंहार वहाँ होता है जब वह 
हस्तिनापुर लौट कर अपनी यात्रा का विस्तत बन धृषरा्र आदि 





* उच्चोग पर्च ज० ३० 


१६६ ] आरीकृष्ण परितत 
कौखों के समत्त रखता है और उस पर घतरा१, दुर्योधन, भीष्म 
और कर की लंप्री २ वक्ततायें दवोती हैं। इन अ्रध्यायों में कबिरोप 
काम की बात कुछ भी नहीं है। केवल एक खान पर कृष्ण भे परौर 
अज्ञन को बारुणी सेपरी और पिलासी बताया है ।क यह श्रकरण 
पूवोक्त प्रसग से सबेधा असम्बद्ध दोन के कारण प्रह्निप्त है। ऐसा 
प्रवीत 8 वा है कि किसी झुंराभक्त लेखक ने शाव वी गप्रशंला में 
यह प्रकरण महामारत में मिला दिया। बासय में क्ृप्ण के विषय 
े यह साचा भी नहीं जा सकता कि वे बारी और परी संसगे 
जैसे मद्दापावडों से स्पण भी करवे होगे । उनके जैसा सबभी और 
मद्ठात्मा उस युग में दुलेम था। 


मा ७क 
. २८, हस्तिनापुर गमन की भूमिका 


छत परी पूर्व कृत प्रतिज्ञा के अतुसार मद्दाराज ने हस्तिनापुर 
जाकर कौरवों + समज् साधचर्चा करने का मत निश्चय 
फिया । उन्होंने य्रुधि हर से अपना अभिमत प्रकट करत हुये कद्दा, 
“मी आप प्रयोजन को सिद्ध करने के निभित्त कौरवों की सभा में 
जाऊंगा । वहाँ पर आपके अमिलपित विषय को स्पिर रस कर 
यदि झास्ति स्थापित कर सकूगा वो मर मद्गाफत्र से युक्त, वहुत 
बढ़े दृश्य कमें का अलुष्ठान सफल द्वो जायगा। संधि करने से 
सौरव, सखय, पाएडया वया धनराष्ट्र $ पुत्रों और समस्त एश्बी के 
शाज्ञाओ्रीं तथा मलुएयों को सत्य के मुह से मुक्त करूगा |! इससे 








* इचोय पर्दे ० झ० ४९ 
है डोग पर्ध झ० ७२ 
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अधिक स्पष्ट फथन और फ्या दो सकता है ? क्ष्ण संधि फराकर 
मनुष्य जाति को सत्य के मुख से बचाना चाहते थे। इससे अधिक 
विडम्बना और क्या दो सकती है कि संधि के लिये इतना घोर 
शाम अ्रयत्र करने वाला व्यक्ति ही युद्ध का मूल फास्ण समभा 
जाय | 

यूधिप्ठिर को कृष्ण का हस्तिनापुर जाना उचित प्रतीत नहीं 
हुआ क्योकि उसे भय था कि कहां कौरय उनके प्रति कोई 'अशिष्टा- 
चरण न कर यैठे । परन्तु कृष्ण को इस बात से फनई भय नहीं 
था। वे नो दुर्योधन की दुए बुद्धि से परिचित ही थे | फिर किसी 
कौर में इतनी शक्ति भी नहीं थी कि वह ऋृप्ण का छुछ अनिष्ठ 
कर सके । इस श्रन्तिम संधि चचो को चला कर छष्ण ससार को 
थह बता देना चाहते थे कि यदि युद्ध हुआ भी तो उसके उत्तर- 
दायी फौरव ही सममे जायेंगे, उन्होंने तो युद्ध को रोकने के यथा 
न्सम्भय समी उपाय कर लिये थे, अब उन्हें काई दोप न दे । कप्ण 
का यह हृदू आत्मविश्वास और श्याशावाद देख कर यधिष्टिर ने 

रन्दे हस्तिनापुर जान की सम्मति दे दी क्योंकि उन्हें इस घात पर 

अरोसा था कि वे जो कुछ करेंगे उनके द्वित की ही वात होगी। 

कृष्ण के प्रयत्ना की ईमानदारी पर सभी पाण्डवों को हृढ 
विश्वास था, इसलिये भीम जैसा क्रोधी और उद्दण्ड स्वमाव का 
ज्यक्ति भी कृष्ण के इन शान्ति प्रैयत्नों की भ्रश्चंसा करने लगा। 
उसने भी यही कहा कि जिस भकार से फौरव और पाण्डवों के 
आंच शान्ति स्थापित हो, तुम उसी भ्रकार के शस्ताव रखना ("कक 
भीम की यह बात सुन कर कृष्ण को एक बार तो बड़ा आश्रय 
हुआ और उन्हें इस वात पर शंका भी हुई कि जिस भीस ने 
कौरवों का नाश करने की भतिक्षा की है, पह आज शान्ति फे 

* उच्योगपव अ० ७४ 
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लिये इतना उत्सुक क्यों हो रहा है ! भीम ने इप्ण की इस शका 
का समाधान करते हुये स्पष्ट कद्द दिया कि मेरे कथन का यह 
अमिग्राय नहीं है कि में युद्ध से विमुख दो गया हैं। मेरे इस कृपा 
से युक्त होने का तात्पर्य और कुछ नह्दीं है; फेघल सहृद्यवा का 
प्रकाश करना सात्र है; जिससे हम लोगो के बंश का नाश 
न हों ।#& 
कृष्ण ने ऋमदा: अजुन, नल सददेव और सात्यकि से भी 
परामश क्या| और उनऊ संधि तिपयक पिचाएं से अवगत हुये। 
द्रौपदी ने कृष्ए का ध्यान अपनी ओर श्राऊष्ट कर कौरवों द्वारा 
किये गये श्रपमान की बाव को याद दिलाया और यह भी कहा 
कि यदि मेरे ऊपर त॒ग्द्ारी करपा हो वो तुम्त शृवराष्ट्र के पुों के 
विपय में सम्पूर्णेहूप से युद्ध का द्वी विधान करना (| द्रौपदी की 
इस बौव को सुनकर कप्ण ने उसे आश्रासन दिया ओर कहा कि 
बहु"दिन सन्निकट है जन वह झीज दी भरतयद्शा की सब्र ख्त्ियों 
को इसी की भांति रोती हुई देखेगी। कप्ण में एक राजनीतिश्ष 
की भावि मानो भविष्य को पढ़ते हुये उसे रपष्ठ कह दिया कि. 
काल के वच्ष में हुये घृतराष्ट्रप्प्र यदि मेंस वचन नहीं मानेंगे तो 
निस्सन्‍्देंह सर कर पृथ्वी पर सो जावेंगे और कुत्तों तथा सियारों 
के भक्ष्य बनेंगे। यदि द्िमालय पर्वत मी अपने स्थान से विचलिठ 
हो जावे वो भी सेरा यद्द वक्त मिध्या नहीं होगा।$ कृष्ण के 
इन वचनों को झुन कर द्रौपदी आश्रस्व द्वोगई ! 
कृष्ण की इस उक्ति में उनकी अपृर्व मेघा और दूरदशिनी: 
5 उत्चोग पर्च श० ७३ 
हू. >>. अ»9 छट८ट, छ९, ८०, ८१ 
$ ७ य० ८२ 
६५ » अब ८३२ 
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प्रतिभा का दर्शन होता है। वे जानते थे कि दुर्योधन संधि फे लिये 
कशप तैयार नहीं होगा, परन्तु ऐसा जानते हुये भी उन्होंने 
करेव्य घुद्धि से संधि-हिताथे यात्रा आस्म्भ बी-“करेंस्ये- 
धाधिकारस्ते सा फलेपु फदाचन” के उपदेश का यद्द य्यावद्वारिक 
आचरण सर्वेथा उचित दी था। 


९ 
२६, हस्तिनापुर की यात्रा 


4५ २५ ७... >> 


कक भद्दीने में रेवती नत्तत्र से युक्त एक दिन रात्रि ल्यवीत 
होने पर महाराज ने शौच स्नान, निश्यकम आदि से 
मिपृत्त होकर यात्रा या उपक्रम क्या। उन्होंन साध्यक को ध्स, 
चक्र; गदा, तूएर, शक्ति आदि शल्ताज़ों को रथ में स्थपित फरने 
का आदेश दिया क्योंकि वे जानते थे कि दुर्योधन, शक्रनि, कर फा 
ब्रिगुट बढ़ा दुए है; उनसे असावधान रहना उचित नहीं। इस 
प्रकार यात्रा की सब तैयारियों से सक्नित होकर कृष्ण ने यात्रा 
आरम्भ की। युधिष्टि,, अर्जुन आदि पाए्डव उन्हे छोडमे बा।फी 
दूर तक गये ।* रास्त में कृष्ण को एछपियों का एक समुदाय मिला. 
जिनसे उन्होंने बार्तालाप क्या। ऋषियों ने कृप्ण के संधि-परिपयक 
साधु प्रयत्न की भइुसा को और सभा में उनवा बत्तव्य झुनने 
की इच्छा प्रकट की । 
रात होने तक कृष्ण बृकस्थल तक पहुंच चुके थे। बहाँ वे रथ 
से उतर पडे और सारथी को रथ से घोडों फो सोलने पी आज्ञाः 
देकर शौच आदि कायों को समाप्त कर संध्योपासन किया। 





# उद्योग पे अ० ८३ कः 
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दारूक सारयी ने भी शास्रतिधि से उनकी परिचर्यों की) तदन्तर 
उन्होंने राजि वहीं ध्यदीत फरने का 'अभिप्राय अपने सेवकों से 
"कह्दा । तदनुकूल दी साथी व्यवध्या दो गई। वहाँ मद्ायन के लिये 
सुन्दर भोजन तैयार किया गया। कृष्ण के आगमन का समावार 
पाकर गाज के ब्राइएण उनसे मिलने के जिये आये और उन्‍्दोंने 
अद्दाराज की पूता की । उन्होंने महाराज को अपने स्थात पर लें 
जाने की भी प्राथुना की, जिसे उन्होंने खीकार डिया। वहाँ से 
जौटकर इन्होंन ब्राझ्षणों फे साय ही भोजन किया और रात्रि वर्दी 
च्यवीत की।" यात्रा का यह घत्त सक्षेप में लिसने की श्रावश्यकवा 
इसलिये प्रतीम द्वाती है कि मद्दाभारत में कृष्ण के जन सामान्य 
ऋ के ही सयत दशेन दोते दैं। उन पर लोकोत्तर भायताओं का 
आधरूए बहुत पौछे डाला गया द्दै। 


* रे 
३०. हस्तिवापुर की घटनायें 


कक के हस्तिनापुर आगमन के समायार को दूंतों फे भुख 
से सुन कर धृतराष्ट्र ने उनझे स्वागत की तैयारियों करवाई । 
उसने कह्दा कि मधु पूदन कृष्ण इस लोगों के सब प्रकार से माननीय 
हैं और पूजाद हैं। धृवराष्ट्र के इस बचन का भीष्म आदि सभी ने 
अलुमोदन किया और कहां कि प्रप्ण फा सत्कार हमारा मुल्य 
करवव्य कर्म है। दुर्योधन ने भी ४" के प्रति रोगों की आदर 
आधना को जान कर छप्ण के स्वागत के लिये सागे में स्थान २ पर 
अनेक सैंथारियाँ करवाई । घृवराष्ट्र अत्यन्त प्रेम पूर्षक विदुर से 
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कहने छगा कि महाराज के आने पर वह किस २ प्रकार से उनका 
खागत करंगा। उप्तने घढ़े 'आड चर फे साथ इसका चणेन क्रिया (छे 
परन्तु पिट्र चतर २॥वे समझ गये कि यहूं सब फृष्ण को 
फुफलाने की चाएें हैं | मत: उसने सर्प रूप से घृतगए को कादू 
'दिया कि क्षप्ण तुम्हारी इन बातों में आने वाले नहीं हैं । उन्हें थोये 
आइम्यर और दिखावे के आदर सत्कार की आवश्यकता नहीं 
डै।थदि सचमुच है तुम्हारे हृदय में कृष्ण के लिये सम्मान का 
आय है तो त्म वही यत्न करों जिससे कृष्ण अपने उद्देश्य में सफल 
हों । कृष्ण की यही इच्छा है. कि कौरवोँ और पाण्डवों के बीच 
संधि हो, इसलिये वुग्हें कृष्ण की इस इच्छा को पूरा करना 
चाहिये | 


न 
दुर्योधन घू0 था। वह समक्रता था किब्युद्ध वो रुफेगय नहीं 
इसलिये उसने कद्दा कि कृष्ण पूज थ अधपश्य हैं परन्तु कभी 
युद्धका समय उपस्थित होन के कारण उनकों कोई उपहार आदि 
मेंट में नही। दिये जा सकृते। इस प्रकार धृतराठ्र की खांगत 
सम्बन्धी समस्त योजनाओ पर उसने पानी फेर दिया, यद्यपि कुछ 
समय पूर्व बह स्व७ इसके लिये तैयार हा गया था। भीष्म पिता« 
महू को दुर्योधन की इस झुद्र प्रदृत्ति पर बडा क्राथ आया और 
उन्होंने कहा, “तुम चाहे कृष्ण का क्षत्कार करो या न करा, उनका 
अपमान ते हर्गिज नहीं कर सकोगे। सुम्दारी भलाई इसी में है 
कि छू ण जा कुछ कहे उसे पूरा करने का यत्न करो ।” अब दुर्योधन 
ने अपना बाखविफ रूप दिखलाय्य | उसने कहा, “मैं कृष्ण को 
कैद कर छूगा; ऐसा करते से सम्पूण यादव और पाण्डव मेरे वा 
में दो जायेंगे, क्योंकि कृष्ण के बिना, उनका एक क्षण भी काम 
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नहीं चलेगा ।! दुर्योधन को इस दुष्टता को देस कर ध्रृतराष्र ने उसे 
फटकारा और भीष्म तो नाराज होकर सभा से उठ कर ही चले 
गये ।#& 
ज्ं गत काल होते ही श्रीरष्ण ने हस्तिनापुर नगर में प्रवेश किया! 
दुर्योधन के अति रक्त सभी कौरव तथा भीष्म, द्रोस, कृप आदि 
ने नगर की आचीर तक आकर उनका स्वायत किया) इसके 
अतिरिक्त नगर,के हजारो मनुष्य भी उनके स्वागत के लिये नगर 
से बाहर तक आये । उनका बड़े सभार से स्वागत हुआ भर 
स्वागत यात्रा नगर के श्रमुस्॒राजपथों से द्ोती हुई कोरवों की 
शजसभा तक भाकर समाप्त हुईं। सभा में मद्दाराज ने ध्रतराष्ट् 
तथा अन्य उपस्थित कौरव पक्ष के लोगों से मेंट फी और प्रारम्मिक 
कुशक्त प्रश्न पृद्धन के अनन्तर विश्राम के लिये पृथ्योजित निवास 
रथान त्रिदुर के घर को चले गये 
पाण्डवों की मात्र छुल्ती भी दिदुर के घर पर हस्तिनापुर में 
ही रहती थी क्योंकि ब्रन जाते समय पाएडय एसमे बद्दा ग्ख गये 
थे। कण के आने पर उसने अपने पुत्रों के दुसयों का वर्णन किया। 
इनके समाचार जानने की आकात्षा व्यस्त को और अस्त में रोती 
कलपती हुई थोलो कि तुग्दारे जैसे सद्दायकों और मीम धथां श्रजुन 
जैसे बीर पुत्रों के होते हुये मुझे यह कठार दुयय सह्दन फरना पड़े, 
यदी चाश्ये है। इस प्रकार कुन्ती का अत्यन्त कावर तथा दुखी 
देख कर मद्दाराज् ने उसे समकाया, “तुम्हार पुत्र निद्रा, आलस्य, 
कोष, हु, भूस, प्यास, सर्दी, गर्मी झा द दुसदायी हन्द्ों वा जीत 
कर थीसें की तरह सुख से निवास करन हैं। अत्यन्त सतसाही और 
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महाबल से युक्त पाण्डबों को साधारण मलुष्यों के सुख से फ्मी 
संतोष नहीं हो सकता । थीर लोग अल्प सुख से संतुष्ट 
नहीं होते। मैयेशाली पंडित लोग किसी वस्तु की अन्तिम 
सीमा को ही भोगते हैं। वे लोग या तो मनुष्यों के योग्य महाऐशों 
कौ ही भोगते हैं. या उत्तम भोग और सु्खों के फल को ही अनुभव 
करते हैं। साधारण पुरुषों की तरह मध्यम सागे उन्हें रुचिकर महीं 
ड्वोता। इसी प्रकार पाए्डवों की दृढ़ प्रतिज्ञा है कि एक दिन थे 
पुनः अपने राज्य को प्राप्त करने गें अवश्य समय होंगे, यह उनका 
हद विश्वास है।” कुन्दी को कृष्ण फे इन बचनों से पर्याप्त सान्वना 
मिली और उसने पुनः कृष्ण को पाण्डवों फी भरसक सहायता 
ऋरने को कहा। कुन्ती से विदा होकर झृष्ण सभा भवन की ओर 
चले | * 
क्रष्ण फे राजसभा में आने पर दुर्योधन आदि कौरवों ने उठ 
कर उनका सत्कार किया और उन्हें एक उच्च आसन भरदान किया । 
अधुपक को शाख्रोक्त रीति से उनकी पूजा की और उन्हें अपने 
घर भोजन करने का निमंत्रण दिया। कृष्ण ने इसे स्वीकार नहीं 
किया। फारण पूछे जाने पर महाराज ने कद्दां कि दूत लोग अपने 
काये को पूरा करने पर ही जिसके निकट जाते हैँ उसको पूजा 
ग्रहण करते हैं, अतः जब में अपने उद्देश्य में कृतरृ॒त्य हो जाऊंगा, 
तभी शअआपका सत्कार भी स्त्रीकार करूंगा। 
दुर्योधन को महाराज के इस उत्तर से संतोष नहीं हुआ। 
उसने पुनः आप्रह पूषंक कहा कि कार्य सिद्ध हो या न हो आपको 
अवश्य ही मेरे यहाँ भोजन करना चाहिये। अब महाराज ने स्पष्ट 
कहा, भोजन करने में दो द्वेतु होते हैं। जिसके ऊपर किसी को 
भ्रीति होती है, बह उसका भोजन करवा दै, अथवा जो विपदुपसस्त 
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“नहीं घलेगा।” दुर्योधन की इस दुष्टवा को देस कर धृतरा१ ने उसे 
फटकार और भीष्म तो नाराज होकर सभा से उठ कर ही चले 
गये ।#$ 
प्रात फाल होते द्वी श्रीएरण ने हलिनापुर नगर में प्रवेश क्या । 

दुर्याधन के भति रैक्‍्त सभी कौरव तथा भीष्म, द्रोण, कृप आदि 
ने नगर की भाचीर तक आकर उनका स्वागत किया। इसके 
अविरिक्त नगर.के दजारो मनुष्य भी उनके स््र/यत के लिये नगर 

से बाहर तक आये । उनका बड़े सभार से स्वागत हुआ और 

स्वागत थाना नगर के प्रमुस॒राजपथों से द्वोती हुई कोरवों की 

राजसभा तक आकर समाप्त हुई। सभा में मद्दारात्र ने धतराष्ट 

तथा धन्य उपस्थित कौरव पक्त वे लोगों से भेंट की और प्रारम्भिक 

कुदाकू प्रश्न पृ्धने के अनस्तर विश्राम के लिये पृेयोजित निवास 

स्थान बिहुर के घर को चले गये 


पाणडयों की माता छुन्दी भी बिंदुर के घर पर हस्तिनापुर में 
ही रहती थी क्योंकि धन जाते समय पाएडब उसे वह्दा रफ़ गये 
ओे | कण के आते पर उसने अपने पुत्रों के दुसों का वणेन करिया। 
टसके समाचार जानने की आकाज्ञा व्यक्त की और अन्त में रोती 
कलपती हुई धोली कि तुख्हारें जैसे सह्ायक्रों और भोम तथां श्रजुन 
जैसे वीर पुर्यों के होते हुये मुझे यह कठार ढुस सदन करना पडे,- 
यही आखये दै। इस प्रफार छुन्ती का अत्यन्त कातर तथा दुसी 
देख कर महायज ने उसे सममाया, “तुम्दार पुत्र निद्रा, आलत्य/- 
कोष, हुए, मूस, प्यास, सर्दी, गर्मा आ द दुसदायी इन्दों को जीद 
कर दीरों की तरह छुस से निदास करहठ हैं । अत्यन्त सत्साही ओर 
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मद्ाबल से युक्त पाशडवों को साधारण मनुष्यों फे सुस से कः 
संतोप नहीं हो सकता । बीर लोग अल्प झुख- से संत 
नहीं. होते। पघैयेशाली पंडित लोग किसी वस्तु की अन्ि 
सीमा को ही मोगते हैं। वे लोग या तो मनुष्यों के योग्य सहाड्े 
को ही भोगते हैँ या उत्तम भोग और सुखों के फल को दी अनुर 
करते हैं| साधारण पुछ॒पों की तरह मध्यम मार्ग उन्हें रुचिकर न 
च्वोत्ता। इसी भ्रकार पाएडवो की रद प्रतिज्ञा है कि एफ दिन 
पुनः अपने राज्य को प्राप्त करने में अवश्य समये'दोंगे, यह उन 
हू विश्वास है ।” कुन्दी को क्रष्ण के इन घचनों से पर्याप्त सान्त्य 
मिली और उसने पुन: क्ृ४ण को पाण्डवों की भरसक सद्दाय 
करने को कद्दा। कुन्ती से विदा होकर कुष्ण सभा भवन की अ 
ख्वल | 

कृष्ण के राजसभा में आने पर दुर्योधन आदि कौरवों 'ने 
कर उनका सत्कार किया और उन्हें एक उच्च आसन भ्रदान किय 
अधुपक की शाल्रोक्‍्त रीति से उनकी पूजा की और उन्हें अ' 
घर भोजन करने का निमंत्रण दिया। कृष्ण ने इसे स्वीकार न 
किया । कारण पूछे जाने पर महाराज ने कहां कि दूत लोग भ्र' 

ये की पूरा करने पर ही. जिसके निकट जाते है उसकी पृ. 

प्रहण करते हैं, अतः जब मैं अपने उद्देश्य में क्ृतकृत्य हो जाऊं 
'तभा आपका सत्कार भी स्राकार करूगा। 

दुर्याधन को महाराज के इस उत्तर से संतोष नहीं हु 
उसने पुनः आग्रह पूंषंक कहा कि काय सिद्ध द्वो यान हो आपः 
अवश्य ही मेरे यहाँ भोजन करना चाहिये। अब भद्धाराज ने ₹ 
कट्दा, भोजन करने में दो हेतु दोते हैं। जिसके ऊपर किसी 
श्रीवि होती है, वह उसका भोजन करता है, अथवा जो बविपदुप् 
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दोगा दे बहू दूसरे का दिया दृ्आा भोजन स्थग है, परन्तु आपने 
मैरी प्रीति का कोई कार्य नहीं जिया और में भी आपत्तिप्रल नहीं 
हूं, अतः मैं आपका मोजन वैसे कहें 
यय्पि भोजन का निमयण एक साधारण सी बात थी, परन्तु 
क्प्ण का प्रत्येझ व्यवद्वार धम और नीठि से युक्त होता था अछः 
उन्होंन दुर्योवन को सीधा और सभा उनर दे दिया, सरप्र थात 
कहने में उन्होंने झुभी संक्रोंच नहीं क्रिया। निमत्रण वाली बात 
की इस प्रकार समाप्त फर वे विदुर के घर शा गये के 
शत को पुन कृष्ण और पिदुर की याव चींत हई। प्िदुर ने 
मद्दाराज से कह्दा कि दुर्योधन जैसे कपटी, धूते और हुद्राशय 
व्यक्ति से यद्‌ आशा रखना कि वह सधि कर लेगा, छुशशा मात्र 
है । उसने दुर्यो न करे यद् आन्तरिक अमिलापा से भी महाराज 
को अूयंगत कराया कि वह पाएडवों को फोई भी वस्तु देना नहीं. 
चादहता। अत आपका साश परिश्रम अरए्य रोदन या बधिर के 
समीप गीत गाने के तुल्य निष्फल जायगा। $ष्ण ने इसका जो 
उत्तर दिया, उससे एक धार यह और स्पष्ट हो गया कि वे यद्ध फे. 
विरोधी और श्यत्ति के इच्छुक ये । धर 
इन्होंने कह्य कि मैं दुर्योधन की नीचता को जानता हूँ, परन्तु 
फिर भी मैं आज कौरव मणडल। में सधि भ्रस्ताव को लेकर उपस्थित 
हुआ हूँ। इसका एक विशेष कारण है। जो पुम्ष हाथी, घोडे, 
रथ आदि से युक्तइस प्रथ्वी को भृत्य के मुख से बचा सकेगा, 
बह अवश्य ही धर्म का काथ करेंगा। मनुष्य अपनी शक्ति के 
अतुसार काई धर्म के काये का अनुप्ठान कर उस पूरा न कर सके 
तो वह उसे उस पुण्य का फल प्राप्त करता है। में यथाशक्ति छल. 
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और कपट से रदिव दोकर दान्ति स्थापन दो लिये यत्न कहंगा। 
जो मेरे इन प्रयज्नों को निखाये भार से देखेंगे, बद इनकी प्रशंसा 
करेंगे। कौरवों की दुर्भावन का तो भुमे रत्ती भर भी डर नहीं 
है। मेरे क्रद्ध होने पर, जैसे सिंह के सम्मुख साधारण पद्म सड़े 
नहीं हो सकते, उसी प्रकार ये सत्र कौरव भी मेरे सम्मुस नहीं 
टिक सकेंगे [!#& 


कक * 
३९, हस्तिनापुर की सभा 


रे दिल आत: जग्र कृष्ण संध्या घंदन आदि नित्य कर्मों से 
हूँ हुये तो दुर्योधन और झकुनि उन्‍हें बुलान आ"गये। 
महायज ने यथाविधि ब्राह्मणों को दान दिया और अपने साश्यी 
को रथ तैयार रखने का आदेश दिया। रथ पर आरूद होकर 
भद्दाराज़ ने सभाभवन की ओर प्रश्धान किया। सात्यकि, कृतवर्मा 
आदि पृष्यिवंशी महारथी उनके साथ थे। सभा में पहुँचने पर 
महाराज के खांगत के लिये भीष्म, द्रोण आदि सभी कौरव प्रमुख 
महापुरुष उठ खड़े हुये और उन्हे एक श्रे४.्ठ आसन दिया। कुझल- 
प्रश्न पूछने के अनन्तर सब यथास्‍्थान बैठ गये। इसी समय ये 
ऋषि भी आ पहुँचे जो महाराज फो रास्ते में मिले थे और जिन्होंने 
उनकी संधि सम्बन्धी वक्ता सुननें की इच्छा अकट को थी। 
सबके स्थान प्रहण करने के अनन्तर सभा में सर्वत्र शान्ति छा 
दे हि 
* उद्योग पर्व झ० १३ 
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अद्वारज ने इस सम्नाठे का भग करते हुये और 'ृवराषट्र फो 
सम्बाधन करते हुपे पक लगी चक्तुवा दी जिसके प्रारम्म में उन्होंने 
अपन आगमन का उद्देश्य यताते हुये कहां कि आपका हुई बश 
छत्रियों में सबे प्लेट माना जता है, परन्तु इसमें दुर्योधन जैसे 
कुपुत्रा का जन्म हो जाने के फारण भाई? केथीच आज यह 
विरोध का प्रसंग उत्पन्न हुआ है। यदि आप चाहें तो इस युद्ध की 
अप्रि को शान्त ५फर सकते हैं। पन्‍्दोंने यद्ध की विभीषिका का 
सथाथे और भयोत्पादक चित्र उपस्यित करते हुये यह भी कहा 
कि यदि कौरय और पाणडय मिल फर रहेंगे तो सत्तार में देसा 
कौन सा काये है जिसे वे सिद्धन कर सके! अत्त में उन्होंने काहा 
कि पाएडब्र लॉग आपको सेश! करने के लिये तैयार हैं और प्रति 
कूल परिस्थिति उसन्न द्वोने पर दृद्ध फे जिय भी सन्रद्ध कै इसमें 
जो आपको उत्तम और हितकारी श्रवीव हो उस्ती फा अनुष्ान 
कीजिये ।# 
छुशण फे बोलने के पश्चात्‌ ऋषियों ने भी '्रृदराष्ट्र को अनेक 
प्रकार से समझाया, परन्तु उसने यद्दी 5त्तर दिया कि सधि करना 
मेरे बस को बात नद्दों दै। इसके लिये श्रापको दुर्योधन को सम 
माना 'चादिये। इस पर कण, भीष्म, द्रोण, और विद्धुर आदि 
सभी ने क्रम से दुर्योधत को समकाया, पर वह अपनी ज्िद्‌ पर 
अद् रद्द । पृतराट् ने भो अपने पुत्र से स्पष्ट कह दिया कि छू ण ने 
जो धमे और शअयथे से युक्त वचन कहें हैं उतर पर यदि ठुम ध्यान 
नहीं दींगे वा तुम्हारी पराजय निश्ित है [' 
अंतर दुयधिन के बोलते की बारी आई। उसने कहा कि, “आप 
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सब लोग मुमे दी दोपी बता रहे हैं; परन्तु मेरी समझ में यह्‌ 
नहीं आया कि में क्िप्त भ्रकार दापी हूँ ? यदि पाणडवों ने जुश्मा 
मेला और उसमें वे अपने राज्य को हार गये तो इममें मेरा क्या 
दोप है १ यदि उन्‍्दे पासे ( अक्त) के सेल में पराजिद दोने पर 
बनबास मिला तो इसमें मेश कौनसा अपराध है ? इतने पर भी 
यदि बे लडने पर ही उतारू हैं. वो हम भो उनसे डरने वाले नहीं 
हैं। पहले मेरे चाल्यक्राल में मेरे विता ने चाहे उन्हें आधा राज्य 
दे दिया हो, परन्तु अब इस समय मेरे जाते जा वे लोग राज्य फे 
धुन; अधिकारी फदापि नहीं हो सकते । अधिक क्‍या कहूँ तीढ्ण 
सुई की नोक से जितनी भूमि बोंधी जा सकती है, मेरे राज्य से 
उतनी भूमि भी पाएडवों फो नहीं दी जा सकती ।” * 


हर 

दुर्याधन की इस बात का महागज ने मुंह तोड उत्तर दिधा। 
उन्होंने विस्तार पृथक बताया कि पाएडब्रों को मारने और उत्तका 
पज्य हथियाने के लिय कौरवों में कया रे चालें चली थीं। 
दुर्योधन की सागे धूनेता और कुकर्मों का पद फाश ही गया। 
रह सभा छोडकर चला गया। 'अब कृष्ण ने धृतराष्र को कहा कि 
देश में शान्ति स्थापित करने के लिये और पृथ्वी को युद्ध से बचाने 
के लिए अब एफ माच उपाय यही है कि आप दुए दुर्यो तल, करो, 
शकुनि आदि को बात कर पाण्डवोकके हाथों में दे दं। परिइतों 
ने कहा है कि यदि एक पुरुष के त्याप से कुल भर की रक्षा 
होती हो। वो अप्रश्य ही उसे त्याग देना चाहिये। सम्पूर्ण प्राम 
की रक्षा के लिये कुन को, जनपद के लिये घ्राम को अपनी आमा 
को रज्ा के लिये सम्पूर्ण ए्बी को भी न्यास देना चाहिये । उन्होंने 


ह उच्येग पर्व अ० १३७ 


१०८ ] श्रीशभ्ण चरित 








ख्यं अपना उदाहरण दिया कि मैंने अपने मर कंस को एसफे 
दुराचारी हमे के कारण मार डाला ।* 
कण के इस प्रभायज्ञानी कथनकों सुन कर एक यार पुनः- 
भृतराष्ट्र ने गायारी के द्वारा दुर्योचन को सममसाया, परन्तु उस पर कोई 
प्रमाव नहीं पड़ा उल्टा बहू अपने सावियों के साथ श्रीक़ःण को बौद 
फरने का उपाय सोघने लगा। सात्यकि को दुर्योधन की इस 
दुरभिसंधि का पता चल गया । उसने कृषयमो से फट्ठा कि में यह 
समाघार ग्ृष्ण से कड़ने जाता हूँ घग्र तक तुम सेना या व्यूद्द बना 
फर सतरेता सहित सभा द्वार पर उपध्वित रहो। सात्यक्ति न सभा 
में प्रति दोफर सबे प्रथम श्८्ण, धृतराष्ट्र, विदुर आएि को दुर्योधन, 
कर्ण, द्राउनि आदि का यह सुविचार सुनाया कि वे कृष्ण को बंदी 
चनाने फी सोच रहे हैं। दिदुर मे यह सुनकर घृतराष्ट्र को स्पष्ट 
फू दिया कि तुर्दारे पथ अब काल के वश हो गये &। तमी तो 
ये ईप्ण को यलपृयेक पकड़ने का स्वप्न देखते हैं! परन्तु ऋष्ण के 
सामध्ये मे वे श्रनभिक्त हैं; यदि कण चादें तो उन सारे पड़यंत् 
कारियों का एक साथ ही यमपुर भेज सकते हैं। 
यह समाचार सुमकर क*ण को जरा भी शआश्चये नहीं इचआ, 
उन्होंने पुतरा्र से इतना ही कटद्दा कि दुर्योधन आदि किलले ही 
क्ुद्ध पर्यों न हों मैं श्रड्ेला द्वी उनका निमह करने में समय हूँ यदि 
ये लोग मुझे पकडना दी चाहते हैं तो इस श्रकार राजा युधिष्ठिर 
की परोक्षरूय में भ्ताई कर रहे हैं। मैं आज इन लोगों को 
परकंड कर पाण्डबों के समपंण कर सकता हूँ। ऐसा करना मेरे 
लिये कोई कठिन नहीं है। में अपनी सहमति प्रकट करता हूँ कि 
दुर्योधन अपनी इच्छासुसार काये करे। कृष्ण की इन बातो को 
सुन कर धुतराट्र घरगथा। उसने धुन. विदुर के द्वारा दुर्योधन को 
* क्षुद्यीग प्व॑ ज० १२७ 
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झुलाकर फटकार | उसने कह्दा, तू बडा क्र, पापी और नीच है। 
मे घुना दे कि त्‌ इन पाप बुद्धि पाम्रों को सहायता से महाप्रतापी 
ऋण को पकडते की इच्छा रसता है। तुझे समान कुल कलंक और 
नीच के अतिरिक्त और कौन ऐसे काम की इच्छा रस सकता है ? 
परन्तु तू यह निश्चिग समझ ले कि कृष्ण को पकडना कोई हँसी 
सेन नहीं है। बाजक जिस प्रकार चन्द्रमा को पकड़ने की इच्छा 
रखता है, उसी प्रशार यह ऐरी इच्छा है। इसी प्रका; पिदुर ने भी 
हुर्योधन को इस दुष्कर्म के लिये बुरा भला कट्दा ।* 
बिदुर के चुप हो जाने पर बाछुदेय ने जोर से अगद्वास किया 

ओर सात्मकि तथा कृतवर्मा का हाथ पकड़ कर चल दिये। इस 
स्थान पर मद्दाभारत में चमत्कारपू्ण और अलौकिक घटनाओं 
फा मिश्रण कर कृष्ण के स्वाभावक चरित्र को दैवी बनाने वालों 
ने विराद्खरूप दशशन का एफ नूतन प्रसंग प्रक्षिप्त किया है। अप 
तक महयमारत में जो छुछ कहद्दा गया था वह अत्यन्त सुसंगत, 
खामाबिक तथा धटना चक्र करे अनुकूल था, परन्तु बंकिस के 
श्दों में, “क्षेपक मिलाने वालों से यद्द नहीं देखा गया। क्षेपफ 
मिलाने के लिये उनके हाथ खुजलाने लगे। ४-होन सोचा कि 
इतनी बढ़ी घटना हो गई और उसमें एक भी अख्वाभाविक और 
अदभुत बात नहीं, फिर भला कण फी ईश्वरता कैसे बची रहेगी ९ 
कोदाचित यही स्रेच कर उन्होने कण के हंसने और उठ कर चल 
देने के बीच में विशट्‌ रूप घुसेड दिया है? 

दुर्योधन को डराने के लिय काश ने विराट रूप दियलाया। 
असे देख कर मौष्म, द्रोए, पिदुर सखय और ऋषियों के अति- 
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रिक्त अन्य सब उपस्थित लोगों ने अपनी पंप मूंद ली | देवता 
पुष्प वृष्टि करने लगे और समस्त राजा अत्यन्त भयभीत हो गये, 
पृथ्वी फॉपने लगी। ज्षेपफकारों द्वाग वी गई इस मिलावट को 
सिद्ध करने के लिये वंकिम बाबू ने निम्न प्रमाण दिये हैं--*  + 


(१) गीता के ११ वें अध्याय में पियटरूप का जो बन है; 
बह प्रथम श्रेणी के कपि की रचना है। साहित्य जगत में वैसी 
रचना दुलेभ है, पर भगवदूयान पर्याष्याय में व्रिराट्रूप का वर्णन 
जिसने लिश्षा है उसके लिये काव्य रचना |वडम्बना मात्र है। # 


(२) भगवदुर्गीवा के ११ वें अध्याय में छण्ण अजुन से 
कहते हैँ, “तुम्द्दारं सित्रा और कसी में यह रूप पहले नहीं देखा 
द्दै हि पर यहाँ कौख समा में दुर्योधनादि वह रूप पढुलें ह्वी देख॑ 

। ह 

(३ ) उसी अध्याय में कृष्ण कहते हैं--“ुम्दारे सिवा कोई 
और मनुष्य वेंदाष्ययन, यज्ञानुष्ठान, दान क्रिया और कठोर 
तपस्या करके भी मेरा यह रूप नहीं देख सकता ।'+ु पर कुकपियों 
की कृपा से कौख समा में उपस्थित ऐरों गैरों सभी ने विरादरूफ 
देख लिया। 

(४ ) गीता में यह भी लिण्य दे कि अनन्य भक्ति से ही मेरा 
थद्द रूप लोग जान व देस सकते हैं।ग्र पर यहाँ दुष्ट, पापा:मड 
और भक्तिशत्य शथुओं ने भी विराद रूप का दरशन क्या है। 


ढ़ 
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(५) इस प्रस्ग में विद्धदहूप दशन की कोई आवश्यकता 
नी नहीं थी+ कारण कि भथम तो दुर्योधन आदि फृष्ण को पकड़ने 
का विचार ही रखते थे, इसके लिये उन्होने कोई चेष्ट नहीं की । 
शुर्योधन भी वाप और चाचा की फटकार सुनकर चुप हो गया। 
क्षगर वह छुछ प्रयत्न भी करता ता उसे सफनता नहीं मिलती, 
प्योंकि ऋष्ण खय ही इतने घली ये कि किसी के लिये उनको 
अथकडना सम्भव नहीं था। फिए ऋण के सहाय सात्यकि, ऋृत 
घमा आदि यदहुब॒श्ी भी कृष्ण की सद्दायता ओर रक्षा के लिये 
छपरिथित थे । अल प्रत्येक रष्टि से देखने पर यही दिदित होता है. 
उके यहाँ विगट्‌ रूप दिखाने का नत्तो कई प्रसण था और न 
प्रयोजन | यह स्पष्ट ही क्षेप्रकारी की कृपा है; इसके अतिरिक्त 
छुध नहीं। अस्छु «0 

छुष सभा से मिकल कर महाराज इन्ती से मिले और 
'याएहयों के अति उसका सदुश लेकर विराट नगर की आर चले 
जहाँ पाएडव ठहरे हुय थे । चलते खूमय उन्होंने फर्ण को अपने 
साथ रथ पर बिठा लिया, उसका क्या प्रयोभन था, यह जानना 
खाहिये। 

कर्ण छुन्ती का कानीन पुत्र था ।#$ पाडत्रो में जन्म की दृष्टि 
से बही सबसे व्येछ था। महाराज का, फए से वाठोलाप करने में 
प्रयोजन यह था कि किसी न किसी अकार कणों को पाडवों के 
चक्त में मिला लेना चाहिये | इससे पूषे वे साम और दान थादि 

भीतियों का प्रयोग कर चुके थे, दड नीति को अव के लिये छोड़ 
फर उन्होंने भेद नोति का प्रयोग किया । उन्दोंने कर्ण से कहा कि 
छुन्ती के गर्भ से कम्यावश्था में उत्पन्न होने के कारण तुम युधिप्चिर 
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आदि पाहुपुनो से ज्येष्ठ हो । इसलिये छुग्हें उचित है कि अपने 
अगुज़ पाडत्रों का साथ दो | बड़े होने के कारण राज्य के अधि- 
बारी भी तुम्ही होओगे & 

करे पर मद्दारज की इस भेद नीति का कोई प्रभाव ना 
हुआ | पह दुर्योधन का साथी था और दुर्योधन का उस पर बाः 
भारी ऋण था | दुर्योधन भी कर जैसे मद्वारथी के बल पर € 
उछल रहा था। अपने मित्र को सकट में छोडफर पाठवों के पर 
में मिल जाना कर्ण को घोर स्वार्य और छृतप्तता प्रतीत हुई, 'अत 
उसने मद्दायाज फे इस प्रस्ताव को अस्वीकार कर दिया। कृष्ण के 
अपनी इस असफलता से दुख इुआ और उन्होंने यह कह कर 
इससे बिदा ली कि, “जब मर्री वात तुम्हारे छदय में नहीं बैठसी 
तो यह निश्चय" समझ दा कि इस सम्पूर्ण प्रध्वी की प्रजाओं के 
नाश का समय उपरेथत हो गया दै। इस मद्दानाश का कोई 
नहीं रोक सकता।" 


९९ 


मुद्ध का उपक्रत--- 
३२, भीष्मपर्व 


शत के सभी उपायों के असफल होने पर युद्ध के सिवा 
काई आये नहा रहा। इस्क्तेप के मैलान में यह विश्व 

त्सिद्ध सप्राम हुआ जो ६ दिन ठक चला। इसमें दोनों पक्षों के 
'जारों बीर मरे और अपार >न धन की जतति हुईं। इस सप्माम्त ने 
7 को इत-। जबरदस्त धक्का लगाया कि हजारों बष व्यदीव हो 
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जाने पर भी उसझी पृति नहीं हो सफो। कौर पक्ष के चार 
सेनापतियों ने इस युद्ध का नेठृत्व किया, उनके नाम ईं--भीपा, 
द्रीण, कणे और शल्य । इन्हीं सेनापतियों के नाम से व्यासजी ने 
खार पर्वों की रचना की हैं। से प्रथम भोप्म को झुछ सेना का 
नेतृत्य सौंपा गया । इनकी नायकदा में दस दिन सकक युद्ध 
हुआ । 


भीष्म पर्व के भारम्भ में २४ यें अध्याय से सम्मद्गीता आरस्भ 
होती है जो १८ अध्याय और ५४०० राकों में समाप्त हुई है। 
यह छोटा सा ग्रन्थ अपने आध्यात्मिक और दाशनिक महत्व फे 
कारण समस्त संसार में अख्यात हैं। गीता के विषय में एक प्रथक 
अध्याय परिशिष्ट के रूप में लिखा गया है, अतः यहाँ विस्तार से 
छुछ भी लिखने की आवश्यकवा नहीं है। श्लुद्ध के शग्रवस॒व पर 
शप्नु पत्त में अपने ही नातेदारों और सम्बन्धिणें को उपस्थित देख 
कर अजुन मोहमस्त हो गया। वह सोचने लगा कि इनवो भार 
कर यदि गेमे विजय थ्री ग्राप्त भी कर ली तो उससे मेरा धया 
कल्याण द्वोंगा १ ऐसी बातों को सोचते २ शज़ुन डिंकतेव्य विमूदृ 
दो गया | उसने युद्ध न करने का ही निम्वव कर लिया और 
शौकाबिए होकर रथ के प्र० भाग में बैठ गया। कछृप्ण ने जब 
उसकी यह दशा देखी तो उन्हे बड़ा सेद हुआ। उन्होंने 'अपने 
ओजत्वी उपदेश के द्वारा अजुग को खकतेव्य फी ओर ध्यान 
आफित किया और पर्याप्त प्रयक्ष करते के पश्चात्‌ वे अपने फार्च 
में सरल भी हुये । कृष्ण की प्रेरणादायक शिक्षा को सुन कर 
अजुन पुनः युद्ध के लिये कृतसंकरुप हुआ। सर्तेप में गाता का 
यही विषय और प्रयोज्नल है। 

युद्धके लिये अज़ेन के पुनः उच्यत होने पर पाण्डव पत्त के 
सभी योद्धा भिदताद करने लगे।उस समय भद्दाशज याँविष्ठिर 
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युद्ध में विजय आप्ति का श्राझीद प्राप्त करने के लिये केखा 
।दीकर भाष्म, द्रोण, कप, दाल्य दि कौरव श्रभुयों के पास ये 
“और उन्हें धाम किया सथ आइीवाट की याचना की । १ पिष्टि 
की उस नश्नता को देस कर सभी साय बढ़े प्रभावित हुये | उसे 
तन्तुए्ूल द्वी चर मिला, विशेषक्या भीष्म दो बढ़े असन्न हुये 
इस समय कृष्ण से पुन के को पारडव पक्ष में सम्मिलिस् 
होने की सम्मति दी क्योंकि कर्य 4 यह श्रविता थो मि जब तक 
मीष्म लेंगे दम तक वद्द ख़ब युद्ध से पथक रहेंगा।इस प्रनिज्षा 
का कारण इसका भोप्म से वैयक्तिक ह्वेप था। कृष्ण से इसका 
लाम उठा कर उसे अपने दी भाई पाणइत्रों के पत्त में युद्ध करन क्कै 
लिये उनजित किया, परत्तु कण अपने विचार का पढ्मा था। 
इसने यह स्पष्ट कह दिया कि मैं बह कार्य यदापि नहीं फरूया जिस 
से दुर्योधन का अदित दा । 
यह प्रारम्म >आा | पाएडव सेना का अथम सेनापति धृष्टटुम्र 
या। प्रथम दिन को लढ़ाई में दी भीष्म ने जो अयरर मारकाट 
प्रच ई इसे दैस कर सृधिष्ठिर व्याइल हो गया औ्रौर इसने अपनी 
निराशा क्प्ण के समक्ष व्यक्त को | कृष्ण न सदी घी भाँवि व दें 
पैसे बंयाया । 
धद्ध ॥ बर्णुन में सद्दामारतकर मे सैंकडों अ्रध्याय लिखे हैं। 
नम किसी श्रशार की रोचकता या मवीनता नहीं है। यदि बम 
$ झाब्दों का प्रयोग करें तो यहेगे कि, “इन युद्ध परों को मद्राभारव 
ज निकट अझ् समसला चाहिये क्योंद्धि पुनाति, अलक्ति, अस- 
कह और अरचिकर) अख्यामाविक सथ अन्वश्यक पर्सुनों से 
पिपशे हैं ॥४* ई 
* कृष्ण चरित एृ० ४०३ 
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कई दिनों तक यूद्ध चलता रहा। भीप्स के युद्ध कौशल फे 
समक्त पाणइवों में से कोई भी उनका सामना करने की शाक्ति नहीं 
रखता था। एक अजुन ही उनकी टक्कर का बीर था परन्तु वह भी 
जी स्वोल कर नहीं लड़ रद्दा था ५ पितामद्ट फ्रे प्रति उसके हृदय 
में अत्यन्न कोमल भावतायें थीं, पर्योकि घद जानता था कि 
थास्यकाल में मेरा पालन पोषण भीप्म मे द्वी किया है।इस पर्व 
में सललय का कथन है कि अजुत मुदु युद्ध करते थे और भीप्स 
सदा वाणों की थ्रष्टि करते थे || भीप्म वो पाण्टव सेना का नाश 
करते और अज़ुन के शिश्िल युद्ध को देख कर कृष्ण से नहीं रहा 
बाया। थे एक दिन खय॑ रथ से कूद पड़ें। भीष्म के घध की इच्छा 
से बार २ लिदनाद करने लगे और अपने पावों से पृथ्वी को 
कंपाते हुये अपने भुझा रूपी शर्तों का अवल्स्थने करके हाथ में 
फोडा लिये हुये भीष्म की ओर दौड़े। 


५ 

जब अजुन ने देसा कि कृष्ण मेरे लिये ही अपनी पृपषैक्नत 
भ्रविज्ञार को तोइने के णिये उत्यत हो गये हैं तो उसे घड़ा दुस हुआ 
ओर बढ शीध्रता से उनके पीछे दौटा और अपनी भुमाश्रो से 
उनका पर लिया | उसने मद्दाराज को बार २ आश्वासन दिया 
कि ध्मव वह पितामह का बधघ अयश्य करेगा। उसने कृष्ण से 
आथेना की कि आप युद्ध से निकु्त हो जायें क्योंकि आपकी 
अ्रतिज्ञा की रक्षा हाना आवश्यक है। यदि आप अपने यद्व न करने 
कै चचन को तोड देँगे तो लोग आपको मिथ्यायरादी कहंगे। कृष्ण 
छुछ भी न बोल कर पुन. रथ पर चैठ गये ओर अज़ुन दी छगा- 
'कर लड़ने लगा। 
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4 संप्राम में दाख धारण न करने की कृष्ण की अतिशा थीप 
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इस घठसा को लेकर कभावाचको ने एक नई वान गडटू ली है। 
उनके कथनामुसार जिस प्रकार कृष्ण ने युद्ध में न लड़ने फी 
प्रतिज्ञा की थी, उसी प्रकार भीष्म ने भी युद्ध में कृष्ण को शर्त 
प्रहण कराने की अजिज्ञा पी थी। अपने भक्त के अश वी रक्षा 
करने के लिये दी कृष्ण रथ का पहिया लेफर भीष्म की ओर 
दौड़े। हिन्दी के प्रसिद्ध कवि सूरदास में इसी असंग का एक पढे 
लिखा है।& वत्तुताः इस कह्पता का कोई आधार नहीं है। 
मद्राभारत में भीष्म की इस प्रतिज्ञा का कहां उद्देस नहीं है। भौष्म 
को मारने के लिये यदि महाराज दौडे भी त्तो उससे उनकी प्रतिज्ञा 
की ह्वानि नहीं हुई । उन्होंन दुद वा किया नहीं श्व। चक्र लेकर 
उनके दौड़ने का उद्देश्य केवल इतना दी था कि अदुन भीष्म को 
मारने के लिये अपने युद्ध में छल उम्रवा लाये। उनकी अभीष्ठ 
सिद्धि हो भी गई। पु 

पद के नें दिन भीष्म बध का उद्योग करने के लिये यविध्िर 
में अपने भाई बंधुओं और द्वितचिस्तकों को सम्मिलित किया। 
इस गोषी में इ॒प्ण ने कह्ठा कि सीप्म का बंध करने में मैं और 
अजैन दोनों दी समये हैं । अब आप हम में से चाई जिसे आता 
दूं. हम वैयार हैं। इस समय युधिहिर को इप्ण की शश्र महण न; 
करने की भतिज्ञा का स्मरण झाया-“अपुद्धभान रुप्रमि न्यक्ष 

9 भाठ भी हरि न झ् गहाऊे। 

ही छात्रों गया जनती को शान्तनु सुत्र ने कद्ठाईं । 

पाएडव दछ सन्मुश्त द्वे घाऊ सत्ति रुधिर यहाऊँ। 

स्वश्दन सहि महारध सश्ने कपवज सहित डुलाओँ। 

हृति मे करों सो सपथ मोदि इरि की छज्िय गतिहि न पाऊँ ? 

सूरद्स रत विजब सखा य्थे जियत न पीट दिवाऊँ है 
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शल्ो5६गेफतः।” अतः उसने कट्दा कि में अपने स्थाई; के लिये 
तुग्दें भीप्मबध फा याय सौंप कर सिध्यावादी नहीं बनना चाहता। 
पुमः कृष्ण की सम्मति से सब लोग भीष्म के समीप गये और 
उनसे उनकी एत्यु का उपाय पृष्ठा। भीष्म ने भी बता दिया कि 
अर्जुन और फ्ष्ण के अतिरिक्त और किसी पुरुष में इतनी सामथ्ये 
नहीं; है कि बह मेरा बध कर सके | 

अर्जुन यद्यपि भीष्म को बीर गति प्राप्त कर सफता था परन्तु 
जैसा कि पूर्थ ही कहा जा चुका है भीधा के शत उसके हृदय से 
बड़ा आदर भाव था । उसे धाल्यकाल की वह घटना स्मरण हो 
जाती थी जब हि बहू विवामह की गोद में बैठ कर उन्हें “बापू 
यापू” कद्दू कर पुकारता था। उस समय भीप्म उस कहते थे, 
“बे मैं तेरा बापू नहीं तेरे पिठा का बापू हूँ।४ ऐसे प्रेममूर्ति 
पितामदद को मारना अज़ुन के लिये बडा धमम संकट धन'गया। 
उसने अपने हृदय कौ इस कमजोरी को क्रुप्ण के सम भी 
खीकार कर लिया परन्तु बाद में उनके समकाने पर उसने 
खीकार ऋर लिया कि पाण्डबों के द्वित में चद्द अग्श्य भीप्स का 
बंध करेया। अन्त में ऐसा दी हुआ। अर्जुन के तीढण घाणों से 
आहत दोरर भीष्म का शर्रीर युद्ध क्षेत्र में पतित हुआ ओर थे 
शर दाय्या पर सो गये। 

मूज्न महाभारत में शिखण्डी “की कथा पीछे के कवियों ने 
मिलाई है, यह बंकम का रूत है।& यहाँ भीःम पर्ष समाप्त 
होता है। 
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दोणुपर्ब--- 
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३३. जयद्रथ घध 


[>अिकय ््‌ 
भ्रम रे प्थाव द्रोणाचाये कौरव सेना के सेनाप्रति हये। 
५ .. दोश्पव रे प्रास्म्भ में कऋष्ण के उिपय में फोई महल- 
पूर्ण उल्लेय नहीं है। कृष्ण अभिमन्यु थव के पश्चात्‌ ही कायत्षेत्र 
में श्राते ईं। द्रोशाचाये ने चकश्यूह की रचना की थी, निसे भेदने 
फी शक्ति पाएइव पल में श्रज्ञुन को छोड़ कर और किसी में नहीं थी। 
“परन्तु दु्भाग्य वश अज्जुन उस दिन संश्प्रकं से युद्ध करने चले गये | 
उसकी अलुपश्ित्ि में गुर टोशाचार्य द्वारा रबित चकत्यूह का 
समाचार सुन कर पाएउब्रों की सेना में बडी हलचन मयी ! कोई 
व्यक्ति चक्रआयूह के, रदस्य से अभिन्न नहीं था । अन्त में सौमद 
अप्रिमन्यु इस काम के लिये तैयर हुआ । उसने उस दिन पाएडब्र 
सेना का नेतृत्व क्रिया और अडेला ही चकग्रूह में घुम कर कौख 
सेना का दनन करने लगा। उमकी सद्माववा के लिये जो पाणहत्र 
सेना साथ गई थी, बद् अन्दर प्रवेश भी नहीं पा सकी । इसका 
चारण जयद्रथ था, जो मुख्य हार का रक्तक था, और मिसने 
-पाण्डव सेना को व्यूह फे भीतरी साग में प्रविष्ट नहीं होने दिया । 
कौरवों से रद्ध करता हुआ मद्दाविर अभिमन्यु सात मद्वारधियों 
कै ऋणताएूण पह्यय का विशर हुआं। जय अमिमन्यु वध का 
समाचार युपिध्षिर को मिला तो उसे अपने भादपुत्र की असामयिक 
सृत्यु का चो दुख दुआ ही, साथ ही इस वात का भी सेद हुआ 
कि जय अज्जैन अपने कार्य को समाप्त कर मेरे समत्त अयगा तो 
मैं उसे क्या उत्तर दूगा ! अज्जैन सायंकाल को संग्रप्तऊ युद्ध से लौरकर 
“जब शिव्रिर में आया तो उसे अभिमन्यु वध का समाचार मिला। रुसने 
न्मुरन्‍्त ही जयद्रव को मारने की प्रतीक्षा कर ली। जयद्रथ ही चक्रश्युद्द 
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का हार रक्षक था और उसे कारण दह्वी पाएटव सेना अन्दर 
प्रविष्ठ नहीं हो सक्की थी । यदि पाएडव सेना श्रभिमन्यु 
के साथ रददी तो वह इस प्रकार नहीं मारा जा सकता था। अज्ञन 
का यह निश्चय रहा किया ता वह एक दिन में ही जयद्रथ को- 
मारेगा अथवा खयं अपना प्राशास्व कर लेगा । 
जब क्षण ने अजुन की प्रतिज्ञा का समाचार सुना तो उन्दोंने 
एक दूत कौरव शिपरर में भेजा और वहाँ होने थाली अर्जुन की 
प्रतिज्ञा की प्रतिक्रिया का पता लगाया। दृत ने उन्‍हें यताया कि 
अजुन की प्रतिज्ञा का समाचार बौरब दल में यढ़ी चिंता के साथ 
सुना गया है। ज्योंहठी यह समाचार जयद्रथ को ममला, वह अत्यन्त 
भयभौोत होकर दुर्श्वन के पास गया और उससे अपन घर 
जाने की आता मांगी | दुर्याधत ने उसे इतना ब्जीवन से दृताश 
और निगश न होने की द्विम्मत व॑ ॥ई और आश्वासन दिशे कि 
उसकी प्राण-रक्षा का भरसक म्रगत्न किया जायगा। अब द्ोग|याये 
से सूची व्यूह की स्चना जयद्रय को रक्षा के लिये की । जयद्रय 
को एक केन्द्र खान पर छिपाया गया और कौरव पत्त के सब 
मद्दारथी प्राचीर की तरह उसकी रक्ता करने लगे। ऐसी परिध्िति 
में शायद अज़ुन के लिये भी उस भोपणा व्यूह को सेद कर 
जयद्रथ फो मारना कॉठन हो जाय, यह जान कर कृष्ण उपाय 
सोचमे लगे। इस विचार विमश्े में/द्वी रात्र व्यतीत होन लगी। 
अमिमन्यु बध का हृदयद्रावक समाचार जश्र इसकी माता 
सुभद्रा और पत्नी उत्तरा को मिला तो वे शोक के कारण अत्यन्त 
डयाकइुल होकर विलाप फरने लर्गी। कृष्ण उन्हें सान्‍्तना देने के 
लिये अर्जुन के दिडिर में गये। उन्होने वेंये बंधाव हुये अपनी 
बहिन का कहा कि पुत्र के लिये झोक करना इविद नहीं है। 
काल ने सम्पूर्ण आणियो के लिये और पिशेषरर कषत्रियों,के लिए 
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ऐसी ही शति का विधान किया है। पिता छे समान परात्रमी 
हुम्दारे महृुएय पुप्र सी प्राए- से ही ऐसी वीर मु हुई है। भरत 
तुर्दें शाक नहीं करना चादिये ) धर्म के झनुसार शगेक झूग्बीर 
पुरुषी थो यगलोक पहुँचापर छत में तुम्हारे पुत्र ने बीर पुरुषों पी 
अभिलपित बीर गति मो प्राप्त किया है. अव तुम्दें उसके निमित्त 
हुयी नहीं होता घाहिये। इन यचनों से मद्दाराम ने सुमद्रा फे 
दुसा हदय फो सास्तना दने वा प्रयत्न किया ।* यह सत्य है ढि 
फ्ेयल बातों से दी, उस माता को जिसका युवा पुत्र सम्राम में हुस 
हुआ है, सान्तना नहीं मिल सकती। परन्तु ऋृष्ण ने अपने 
फर्पे्य पा में शिथियता नहीं दिसलाई। 
सुभद्रा फे आशस से दष्ण अपने स्थान पर गये भर पुन 
जयद्रथपध फा उपाय सोचने लगे। उन्होंने अपते सारथी द्वारूक 
को घुताया। और इसे प्रात'.काल द्वी अपने रथ को घशों और 
अजञ्न श्रों से सुसक्षित रखने दी श्रात्षा दी | धघाका प्रिचार यह 
या कि यदि अर्जुन दिनभर लड़कर भी यदि व्यूद को नहों सो 
सका और जयद्रथ का नहीं मार सका तो वे खय जयद्रथ को 
गारेंगे और उसपी प्रविज्षा पूरी करेंगे। 
फ़प्ण को लड़ने की आपश्यऋता ही नहीं पड़ी। श्रज्जुन मे 
मे सारे रथियों को पराल कर जयद्व बंध का सांग 
प्शस्न कर दिया। परन्धु यदि करण को यरुट्ट करना ही 
डघा ता इससे उनकी सम्राम में शस्त्र अहण ने करने 
+ अतिक्षा खणिडित नहीं दोती । थक्िम ने इस असग में ठोक ही 
गखा दै। “जिस युद्ध के निये उद्दोंने प्रतित्षा की थी बह यह नहीं 
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था। वह कौर पाण्डवों का राज सम्बन्धी युद्ध था और यह 
अजुन की अतिक्षा सम्बन्धी । इसका पदेश्य दूसरा था। यह युद्ध 
अजेन की जीवन रक्षा फे लिये था। धदि अजुन श्रविज्ञा पूरी न 
कर सकता तो वह आग में जल सरता | यह युद्ध पहले नहीं ठता 
था, अतः 'अगुद्धमानः संग्रामे! इसमें लहीं लगता है ।!* 
यहाँ एक मन गढूँत कहागी और महाभारत में मिलाई गई है। 
रात्रि के समय कृष्ण और अजुन दोनों हिमालय पवेत पर जाकर 
सदादेव से जयद्वथ धध के लिये पाशुपवास्र प्राप्त करते हैँ। बनपतवे 
में बनवास के समय में भी 'अज्ञैन के मद्दादेव से पागुपतात्ष लेने 
फा उद्लेस है। यहाँ वह घटना पुनः दोहराई गई है। अर्षेप करने 
बाज़ा यदद भूल गया कि उसका यह पुनरुक्ति दोष पकड़ा जायगा। 
दूसरे दिन जयद्रव बय के लिग्रे घोर संप्राम हुआ । दोनों पक्षों 
कै सैंकड़ों मद्ारथी हृवादव हुये । सूर्यास्त सेः पूर्व दी अजुप मे 
जयद्रथ को मार डाता। यहाँ एक अत्य अलौकिक और चम- 
स्कारपू घटना का आयोजन किया गया है। मद्माभारत में कहा 
गया है कि जयद्वय को अज़ुन के सम्मुख आने फा साहस नहीं 
"हो रहा था, और जब तक वह सम्मुख त आये, अजजुन उसे कैसे 
सार सकता था ? इसका उपाय करने के लिये कृष्ण ने अपती 
योग साथा फे बल से तीसरे पदर में ही सूथे को छिपा दिया। 
सू्योस्त हुआ जान कर जयद्रथ बाहर, निकल आया और अजुन 
मे उसे मार डाला | बंकिम इस कथा को क्षेपक मानते हैं। उनका 
कथन है कि कृष्ण को इस 'चालाझी के करने को आवश्यकवा ही 
े ्फ़ि 
कया थी ९ सूर्य छिपने से पूथे भी अज्जुन और जयद्थ एक दूसरे 
पर बार कर रहे थे। अतः एक बार सूथोस्त होने और पुनः सूर्े 
के निकलने की धटता पर विश्वास करना कठिन है। ४ 


5 कृत्य भरिग्र ४० ४१३ ४ 
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५ ,अयद्रथ के वध के साथ ५े एक पौराशिक गाथा और जुड़ी 
हुई है। जयद्रथ के पिदा वुद्धज्षय कद्दों तपस्या फर रहे थे। उन 
यह वरक्षन था कि जो कोई उसके प्र का सिर धड से प्थक 
काोगा और भूमि पर गिगयेगा तो उसी समय उसके ८त्र को मास्ने 
बाले का भी मिर कट कर सौ ठुकढों में तिभक्त होकर शेध्वी पर 
गिर पडेगा। यह्‌ रहस्य जानत हुये शृष्ण ने अजुन से कह्ठा कि 
तुम जयद्रथ पर. इस प्रकार प्रहार करों कि जिससे उसका सिर 
आमुक सान पर तपस्या फरः वाले ब्रद्धज्ञत्र की गोद में पडे और 
जप चह्‌ हृढयडा कर उठेगा वो उसकी गोद से ही उसके पुत्र पा 
सिर पिरिंगा, फलस्वरूप वह खब भी मारा जायगा। अऊुन ने 
देसा द्वी किया और जयट्रथ का सिर उसके पिता की सृत्यु का भी 
फारण बना । ऐंसी, कैटपराप कहानियों की सोमासा करने की 
आवश्यकता नहीं है| इन्ही चम/कारपें घटनाओं ने मद्बाभाग्त 
के वास्तविक ऐतिहातिक खरूप को छिपा कर उसे पुराण के 
निकट चैठा विया है) 


कुक 
३४, घरयोक्तच वध 


झ्मीः का विवाद द्विडिम्या नाम की राचसी से इआ था। 
यह राक्तसी दिडित्व नामक रात्तस की सद्दोदरा थी | 
भीम ने राक्षस वा वध कर उसकी बढ़िन से पाशिटपदृण किए 
या. । देस राचस पतली से भाम के एक पुत्र हुआन्घरोक्‍च। यह 
बढा वीर और लडाक़ था । पाएदय पक्ष ची और से घरोत्कच 
ने वड,भयऊर युद्ध किया । कौरव सेना इससी मयकर मारकाटः 


+घटोत्कथ बंध 

से ध्रस्त हो घठी । कण और घटोत्कच के वीच मर्यंकर संप्राम 
हुआ। कण ने इन्द्रपदत अमोघ दाक्ति का प्रयोग घटोत्कच को 
मारने के लियें किया। वरतुतः उसने यह शक्ति 'अज्जुन फो मारने 
के लिये ही रस छोड़ी थी, परन्तु घटोत्कच के अप्रतिम शौर्य और 
रण चातुरी से अपने को पार न पाता देस फर निराशा युक्त कण 
'के लिये उस शक्ति 'का प्रयोग करता आवश्यक द्वो गया। ऐम्द्री 
“शाक्ति से घटोत्कथ मारा गया। पाण्डव पत्त में, शोक फे बादल 
'छा गये, परन्तु श्रीकृष्ण खुशी के मारे नाच उठे | के 








बंकिम ने कृष्ण फी इस असन्नता का बडा सनोरक्षक वर्सन 
किया है। वे लिखते हैं--“घटोत्कच के मरने पर पाण्डव शोक 
से ब्याउल हो रोने लगे, पर श्रीकृष्ण रथ पर नाज़ उठे | अब तो 
बद्द गोप बालक नहीं हैँ । नाती पोते बाज़े &ै। अचानक * घनके 
पागल हो जाने की भरी वात नहीं है। फिर रथ पर नाच कैसा ९ 
फेवल नाच दी नहीं, लिहनाद और खम ठोकना ।” + अजुैन मेर 
इसका कारण पूछा तो आपने कहा कि कणे ने एक इन्द्रदत्त शक्ति 
तुस्‍हें मारने फे लिये रस छोड़ी थी, अब घटोत्कच पर उसका 
अयोग हो जाने से वह नष्ट हो गई है, अतः अब तुम्हें किसी से 
भय नहीं रह | अब निश्चिन्त होकर कण से लड़ो | इस कथा को 
कल्पित करने वाला यह भूल गयु; कि इससे पूवे जब जयद्रथ के 
लिये अजुन और कणे में युद्ध हुआ था, उस समय कर्ण को उस 
शक्ति का ध्यान नहीं आया । अक्षेप करने वाली का पद इसी तरह 
चधडता है। 


* द्वोण पर्व ० १७५ 


पझपण घरित्र प्रू० ४२३ 
श्३ 


4९% ] श्रीकृष्ण भरिद 





दूसरी तद्द के कवि और धंकिम 


- मैंने पूरे अध्यायों में यथा प्रसंग निवेदन किया है कि बंकिम 
का कृष्ण चरिन्न कहीं कहीं परस्पर विरोधात्मक बातों से दूषित 
दो गया है। बंकिम की ये आपस की विरोधी बातें उनके ग्रस्य में 
ब्मन्द्रमा में कलंक के तुल्य हैं । इस पारस्परिक विरोध का कारण 
” भी यया अवसर संफेत रूप में बता दिया गया है। यद्यपि वंकिम 
' ले कृष्ण के मानवी चरित्र को समालोचना करने का बीड़ा उठाया 
है, परन्तु उनके अवचेतन में कृष्ण छे अवतार रूप की भी छाया 
* विद्यमान है । उन्होंने यह कहीं अखीकार नहीं किया कि वे कृष्ण 
को ईथर नहीं मानते | बस, यह द्वेध विश्वास ही इस बदतो 
व्याघात दोष को उत्पन्न करने का कारण है। कृष्ण के स्वामाविक 
और मानती चरित्र का विश्लेषण करने वाला बंकिम एक ओर 
तो मद्दामारत के भ्रक्तिप्त अंशों और पुराणों की अविश्वसनीय मन 
गढ़न्त कथाओं को अपने इद्देश्य की पूर्ति के लिये अनुपयुक्त 
सममता है और दूसरी ओर क्षप्ण को इश्वर मानने के कारण 
इन्हीं काल्पनिक आख्यायिकाओं की दाश्ेनिक और आध्यात्मिक 
दृष्टि से संगति लगाने का यत्व करना है। वंक्रिम की इस परस्पर 
विरोधी विश्लेषण पद्धति का दिग्द्शन कराने के लिये ही ये 
पंक्तियां लिसी जा रही हैं । ५ 
घटोक्तच और जयद्रथ वध का वर्णन हो चुका है। इसमें 
क्षेपक्कारों के रचनाकोशल और मिश्रण फी चातुरी की ओर भी 
संकेत किया जा चुका दै । थंकिम ने भी इसे मूल भद्दामारत का 
अंश न मानरर दूसरी तह के कवियों की कृति माना है। अब 
अवतार बाद की प्रतिष्ठा सपने के लिये बंकिम ने इन दूमरी तह के 
ऋषियों की इन अनुचित कार्य वाहियों का भी ओचित्य सिद्ध 


रे 
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ऋरने के लिये एक सम्पूर्ण अध्याय की रचना की है। उनके कथन 
का सारांश यह है-- 
०हिन्दुओ के सत से इश्वर ही जगत्‌ है उसने लीला 
हे लिये यह्‌ जगत्‌ बनाया है । जगत्‌ उससे अलग नहीं है । उसी 
का अंश है। उससे अपडी सत्ता को अविद्या से ढक लिया है, 
"इसी से वह सुख, दु स और पाप, पुण्य का आधार हुई है। सुख, 
डुःख और पाप पुण्य उसी से निकले हैं। उसकी .माया से दुख 
'मिलता है और उसी, की माया से लोग पाप करते हैं।. दुख 
"जगदीखर का प्रेरित है, उसके सिवा दुख का और दूसरा कोई 


फारण नहीं है। पाप बुद्धि जगदीश्वर की भ्रवर्तित है। 
- दूसरी तह के कबि इसी तत्व की अवतारणा| में मीतर ही 
भीतर लगे ये |# ल्‍ 


थ 

आगे चल कर बंकिम पुन, लिखते हैं, “ईश्धर ही सब है और 
और उससे ही सब कुछ हुआ है। उसी से ज्ञान और उसी से 
ज्ञान का अभप्त या आ्ान्ति निकली है। उसी से बुद्धि और उसी से 
चुबद्धि आई है । उसी से सत्य ओर उसी से असत्य पैदा हुआ है| 
चसी से न्याय और उसी से अन्याय उत्पन्न हुआ है. ज्ञान, 
बुद्धि, सत्य और न्याय उसो से निकले हैं, यह समकाने की 
जरूरत नहीं हाँ, भरान्वि, इुबेद्धि, आदि भी उसी से निकले 
हैं, यह अच्छी तरह सममाने की जहर है।” बह जयद्रथ 
अध में दिखलाते हैं कि धरान्ति ईश्वर भ्रेरित है, घटोत्फच बंध में 
दिखाते हैं कि दुर्बुद्धि भी उसी की प्रेरित है और दुर्योधन बध में 
'दिखाबेंगे कि अन्याय भी वहीं से आया है। + 


| * कूष्क परिद्र दु* ४६-३१ ६ 
कृष्ण चरित्र प्ृ० ४३९-७४२० 


+१%१॥] श्रीकृष्ण अरित 





*वंकिम के मन्वव्य को पाठकों को भली झफार हृदयंगम कराने 
के लिये द्वी इतना लम्बा उद्धरण देने की शआयश्य+ता पडी हैः 
अब इसकी आलोचना में कुछ बातें लिसी जाती हैं। अथम ते 
चंकिम का कथन ही सर्याश में सत्य नहीं है कि हिन्दुओं के मर 
में ईश्वर दी जगत्‌ है । चाहे थोड़े से इनेगिने अड्ैठ मताउल्ञर्म्य 
वेदान्तियों को यह श्भिमत क्‍यों न द्वो, इसे सारे हिन्दुओं क 
!मत बताना झन्याय द्वोगा | रामालुज, मध्य, निम्बार्क आदि झनेर 
खाशेनिक इस सिद्धान्त से असहमत हैं। बेद प्रतिषदित प्राचीर 
आये धर्म से तो यद्द सिद्धान्त निश्चित ही प्रतिकूल है। यहाँ ईश्वर; 
जीव और जगत्‌ को त्रिदिध सच्ताओं के एथक निर्देश का उल्लेख 
“मिलता है के ईश्वर चेतन है और जगत्‌ जड भ्रकृति का परिणाम 
है| ईश्वर आतनिन्‍्दू खरूप है और जगत में न चैतन्य है और न 
आनन्द | वर्किम का मत झांकर मतालु॒ुयागियों को माल्य द्वो सकता 
है, परन्तु उनको छोडऊर भी हिन्दुओं में पिशिष्टाद्ैतबादी, 2ैतवादी 
आदि अनेक दाशेनिक सम्प्रदायों के अनुयायी लोग हैं, जिनको 
यह मत कदापि स्वीकार नदी द्वो सकवा। अत. नवीन वेदान्तियों 
के देल्वाभास युक्त असत्य कथन के आधार पर निर्तिकार, निर्लेप 
'इेश्वर को ठु स, पाप, इुबुद्धि, भ्रान्ति, असत्य और अन्याय का 
कारण बताना उिडम्पना के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। 
अबश्य ही जीव में छुस, पाप, इबुंद्धि, भ्रान्ति आदि हुर्गण 
रहते हैं, परन्तु इसका कारण दे उसका अल्पत्ञ और अछ्प शक्ति 
बाला द्वोना | थदि दुगुण, दुब्यंसन, अन्याय और अत्याचार भी 
ईश्वर प्रेरित सममे जांय तो नैविस्ता और आचार झात्र (80७) 
8» द्वा सुपणा सयुजा सखाया समान शृक्ष परिपस्य जाते। 
वयोरन्यः पिप्परं स्वादस्मनइनन्नत्यों अम्रि चाकन्नीदि वा 
क७ आ3द७ 


अग्ेत्कच ख [्‌ १७ 





का तो दिवाला ही निडल जायगा। चोर अपनी चोर के दुष्कर्म 
को ईश्वर प्रेरित बतायगा और व्यमिचारी तथा दुराचारी भी अपने 
दोपों के लिये ईश्वर को दी उत्तरदायी ठद्दरायेंगे। फिर न्यायालय 
द्वारा उन्हें दश्ड देने में भी कोई औचित्य नहीं रह आयगाए। वंकिम 
का यह विचित्र तक म तो उनके ईश्वर की हो भ्रविष्टा बढ़ाता है 
और न उससे क्रष्ए चरित की हो किसी महत्ता का उद्घाटन 
होता है। फ्रेंचल 'अपतारवाद को प्रश्नय देने के लिये दी जिन 
अटसाश्रों को वे मिथ्या और करपनाप्रसूत कद चुके हैं, उनकी 
दी वकालत करना चुद्धिमत्ता कैसे कद्दी जा सकती है ? 


, घटोंत्कच वध के प्रकरण में भी वंकिस कुछ इसी श्रकार की 
आ। करते हैं, “बुद्धि ईश्वर प्रेरित है और दुश्युद्धि भी इश्वर प्रेरित 

: है, बस थद्वी कब्रि कहना चाहता है। करण ने अजेन' के मारने के 
उिये इन्द्र की शक्ति उठा रसी थी, पर पीछे घटोत्कच पर चैला 
दी । यह उसकी दुबुद्धि थी। ऋष्ण कहते हैं कि यह मेरा काम यथाँ, 
अथात दु्बुद्धि ईश्रर प्रेरित दै !” के यद्‌| सच लिख कर अन्त में 
कह दिया, “यह सब्र बातें दूसरी तह की है |” अब इसे क्‍या 
कहा जाय ? एक और तो वैदिक धर्म में गायत्री संत्र द्वारा सदू 
चुद्धि की प्राथन को गई है कौर इखर से कहा सण; है कि चह 
इमारी बुद्धियों को सन्‍्माग की ओर भेरित करे वूसरी ओर बंकिम 
कहते हैं. दुबुद्धि ईश्वर प्रेरित है। इस कथन पर भी दृढ़ नहों रहते 
और कह देते हैं. यह सब कवियों की फहपना दै । निष्कपे रूप में 
हम कह सकते हें कि वकिम का यह सास लेख द्वी परस्पर विरुद्ध, 
अपंगतियों से परिपूरं दै अत अमा है। 


_ # कृष्ण चरित्र प्र० ४२५ 
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३५. गोण वध 


दि 
द्री एज के बध की लोक प्रचलित कथा निम्न लिखित है-- 
दस दिन सक भीष्म ने कौरवों का सेनापदित किया 
और पॉँच दिन तक द्रोण ने | अन्तिम ५ दिनों में गण का पराक्रम 
और शौय॑ पाएडवों के लिये अत्यन्द दवानिकर सिद्ध हुआ। अन्त में 
आचाये को मार डालने का उपाय सोचा जाने लगा। प्रचलित , 
महाभारत कथा में द्रोण को मर्वान का कलंक क्ृप्ण पर हा लगावा 
गया है। क्षष्ण ने पाण्डवों से कह, यदि द्रोण युद्ध भूमि में सिर 
रहे तो इन्द्र भी उन्हें पयाजित करने में समर्थ नहीं है। अतः तुम 
लोग धर्म युद्ध त्यागकर ऐसा उपाय अवलग्वन करो जिससे तुम्दाय ” 
नाश, म द्वो। उन्होंने उपाय भी ववाया। निश्चय है कि अश्वत्थामा 
का भरना सुनकर द्रोशाचार युद्ध करने में समर्थ न होंगे, इससे 
कोई पुरुष उनके समीप जाकर अश्वत्यामा के मरने का समाचार 
सुनाये ।_क्ष 
छृप्ण के चरित्र पर इससे घोर लांडन और क्या हो सकता 
है? जिस मद्दापुरुष ने आजन्म घ॒र्माचरण किया और- सत्य का 
ब्रत पालन किया आज वही यद्द परामश दे रहा है कि अधरम से 
असत्य बोलकर होण को परास्त करो । इसी से सिद्ध होता है कि 
महद्दामास्त में बहुतों का द्वाथ है। अजुन ने ऋष्ण फे इस परामशे' 
को स्वीकार नहीं किया, परन्तु युधिष्टिर मे कर लिया। भीम ने 
हुसन्त कृष्ण के इस लमख्ाजनक प्रस्ताव को कार्यरूप में परिशिद * 
करने का थीढ़ा उठाया। वह तुस्त एक अश्रत्थामा नाम के 
प्रसिद्ध दथी को सार आया और ठोण के पास जाकर लज्ञावनद 
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मस्तक होकर कहने लगा कि 'अश्वत्थामा मारा गया। आचाये ने 
यह सुनकर एकक्षण के लिये सोचा, परन्तु अपने पुत्र फे मल का 
स्मरण कर उन्हें इस वात पर विश्वास नहीं हुआ । वे पुनः उत्साह 
से युद्ध में लग गये। 


द्रोणाचाये को ज्षत्रियों के धर में प्रवृत्त देसकर और उन्हें युद्ध 
से दएस्त परने की इच्छा से अपृत्त होकर विश्ामित्र, जमदफ्ि, 
भरद्वाज आदि ऋषि वहाँ उपरिथिव हुए और द्रोण से ज्नोजे, "है द्रोण 
तुम अधमे से युद्ध कर रहे दो, अब तुम्दाय मरणकाल उपस्थिद 
हुआ है। अब शजख्मास्तो को त्यागकर हमारी ओर देखो, तुम्हें यह 
क्र कम नहीं करना चादिये। तुम जो 'अश्न विद्या न जानने बाले 
पुरुषों को अद्वाल्न से भरम कर रहे दो यह त॒ग्दारा काये श्लापनीय 
नहीं है।?$ म ५ 


ऋषियों के इन बचनों को सुनकर और अपने शय्रुपुन्न धृष्ट- 
युप्न को सम्मुख देखकर द्रोण का युद्ध से सन हट गया ओर उन्होंने 
युधिछ्ठिर से अपने पुत्र अश्रत्थामा फे विषय में यह जानना चाहा 
कि धह्द्‌ जीवित है अथवा भीमसेन के कथनालुसार मारा गया। 
द्रोणाचा् का यह दृढ़ विश्वास था कि सत्यवादी युधिष्ठिर त्रिकाल 
में भी मिथ्था बात नहीं कहेंगे। यद्दाँ कृष्ण को फिर लपेटा गया है। 
कृष्ण ने युधिष्टिर को असत्य भाषण के लिये उकसाते हुए फहा कि 
द्रोणाचाय यदि क्ुद्ध होकर आधे दिन भी युद्ध करेंगे तो तुम्हारी 
सम्पूर्ण सेना का नाश हो जायगा । अत द्रोणाचार्य से अपनी सेना 
की रक्ता करने फे लिये तुम्हे असत्य बचने कहना ही पड़ेगा। 
भीमसेन ने भी इसका समधेन किया | धमेराज पहले तो धर्मंसंकट 
में पडकर असत्य भाषण की कल्पना से ही भयभीत होने लगे, 


* द्रोण पर्दे झ्० १८९ ! रे 
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परन्तु इसःअसत्प को मी ऋष्ण ग्रेरित (भगत प्रेरित बेकिस « के 
अलुमार ) सममकर' ट्रोश के- समीप गयें और मन में दवाथी का* 
नाप सेकर प्रकाम्रुप सें अश्वत्थामा मारे गये, यह वचन कद्दा |" 
मद्दाभारतरझार क्ट्दते हैं कि पहले सत्यवादिता के कारण राजा 
युधिष्टिर के रथ के पहिये प्रृध्वी से चार अंगुल ऊपर रहते ये, 
परन्तु अपर मिंध्यायादी हो जाने के कारण उनका रथ भूमि को 
स्पर्श कर चलेने लगा 


धर्मराज का यह कथन सुनकर द्रोणाचार्य पुत्र शोक से। 
व्याकुल द्वी गये और उन्दोंने अपने जीवन की जाद्या छोड दी । 
ये इतने दताश द्वो गये कि अपने ऊपर आनेवाले अम्ञनों के श्रतिकार 
में भी अपने आपको असमर्थ श्रतुभय करने लगे। उसी समय: 
भीमसेन पुन. उनकेरथ के समीप आऊर बोलने लगरे--/यदि अम्ल 
शश्लों की दिया जानने वाले अधम आद्ाण श्रपने जावीय क्॒तेंब्य 
कर्मो के अलुष्ान से विरव द्ोकर युद्ध न करते वो ज्नत्रियों के कुल 
का कभी नाग नहीं होता । दे बराग्मण, से शास्रों में श्रद्धिसा को 
ही पढिडतों ने श्रेष्ठ कर्म कट्दा है । आाह्षण दी मुय्यतया उस धमे 
के आचरण करने वाले हैं। परन्तु अत्यन्त शो की बात है कि 
उन्हीं मद्यणों रे अपरगएय द्वोरुर भी आप स्लेच्छ थी चरद एक 
घुत्र के लिये इस श्रकार प्राणियों का ना कर रहे हैं और जिसके 
लिये आप इतना आर्खियध रूपों पाप सचय कर रहें हूँ बह आपका 
पुत्र अद्यत्यामा आज मर कर एथ्वी पर शयन कर रहा है कं 


भीम छे बचनों को सुनकर द्रोण का रहा सह्दा पैये भी छप्त 
हो गया और उन्दोंने अपने घनुप को फेंककर कौरव पत्त के कर्ण, 


* छोण पर्;य म» १८९ | 
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क्ृफ, दुर्योधन आदि नेताओं को युद्ध का भार सम्हाज़ने के-लिये 

कहा | तदन्तर विरक्त भाव से बैठकर योगयुक्त पुरुष की भाति 

परमात्मा का ध्यान करन लगे। इस प्रकार ध्यानावस्थित होकर” 
आचार्य द्रेण मे अपने श्राणों को योग बल से शरीर से निकाल 

दिया। इसी समय पृष्टयुम्न ध्यगे बढ़ा और उसने तलवार से 

आचाये का सिर काट लिया 


स्थूल रूप से यह वर्णन भद्दाभारत के कुछ अध्यायों का 
साराश् है जिसमें द्रोशयथ की कथा फट्दी गई है।बकिम ने इसमें 
अअनेकानेक असगतियाँ हूँढ निकाली हैँ । उनके विवेचन से स्पष्ट 
ज्ञात ह्वाठा है कि यदि इस वृत्तान्त को सत्य भानें तो इसमें कृष्ण, 
भाम, युधिष्टिर आदि जो भी शामिल थे, वे सभा इस गुरुहृवत्या के 
चाप के भागी ठद्दरत हैं। फ़ष्ण इस पापाचरण के अगुआ सिद्ध 
होते हें क्योंकि उन्होंने दी अधमे से द्रोण को मारने छौर युधिप्ठिर 
को भूठों साक्षी देने का परामशे दिया। युधिप्ठिर के लिये लिखा है 
पके इसी क्षणिक अठृव भाषण के कारण उन्हे क्षण भर फे लिये 
नरक में जाना पडा था, परन्तु शुरुहत्या जैसे भयकर पाप को 
चेखते हुए यह दण्ड अत्यन्त तुच्छ माछ्म होता है। अस्तु | 

कृप्णु चरिय का कलकित करने वाले इस भयकर लाछन का 
भपरिसाजन करना बक्रिम न नितान्त आवश्यक सममा क्योंकि 
उनकी दृष्टि में ठृन्दावन की गापियों और “अश्वत्थामा हत इति 
गज” इन दो बातों से ही रृप्ण पर गहरा कलक लगता है | 
इस घटना को 'अप्रामाणिक सिद्ध करने के लिये बकिम ने निम्न 
प्रमाण दिये हैं ३ 

* द्वोण पर्व ज० १९० । 
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(१) जैसा कि बंकिम ने कृष्ण चरित्र के आलोचन के नियम 
भनाते समय कहा था कि श्रेष्ठ कवियों के कह्दे हुए घरिन्न सब अशों 
में सुसंगत हीते हैं। यदि कह्दी उसमें अन्तर पड़े तो उसके म्रशिप्त 
होने का सदेह होंगा। इस नियम के अलुसतार इस घटना की जाँच 
कीजिये । यहाँ भीम, युधिप्ठिर और ऋष्ण तीनों के चरित्र में अस- 
गति है। युधिष्टिर को यहाँ दम असत्यवादी के रूप में देखते हैं । 
भीम जैसे बाहुबल के धनी के लिये यद्द लिखना कि वह छल 
कपट कर धोखे से द्रोण को मारना चाहता था उसके चरिय पर 
सबसे बड़ा व्रिद्रप है। करण के चरित्र में तो असयति की पराकाप्ठा 
है। इस घटना का उक्त पात्रों के मौलिक चरित्र से कोई मेल 
न होने के कारण इसे सत्य नहीं माना जा सकता। 

(२) ज्षेपक छींटमे का दूसरा नियम यह है कि यदि दो परस्पर 
विरोधी घटनायें मिले तो उनमें से एक को अवश्य क्षेपक मानना 
पढ़ेगा। यहाँ भी द्रीणबध का फारण बनने घाली दो पटनायें बड़ी 
अनगढ रीति से प्रिला दी गई हैं। एक दै अश्वत्थामा ह।थी वाली 
थाव, जिसे सुनकर द्रोण का दताश द्योना बतलाया गया है और 
दूसरी है ऋषियों की धिक्काग्मभरी फटकार, जिससे आचाये को 
बिराग दो गया। ऋषियों की इस फटकार फो सुनकर भी द्रोण न 
हथियार नहीं रक्‍्से, वस्त॒ुद वे भीम फी विकार को सुनकर दी युद्ध 
से पथफ हुये। अत द्रोण की मधु के इन दो सेथा प्यफ्‌ विवरणों 
में से फिसी एक को मिथ्या अयश्य सानना पढ़ेगा और इनमें से 
अश्रव्यामा द्वाथी के मारे जाने का यृत्तान्त दी लेप ककार की करतूत 
सिद्ध द्वोती है, क्‍योंकि यही घटना युधिष्टि,, मोम और शृष्ण के 
मौद्विक चरित्र के भी विरुद्ध पड़दी है। 

(३) अश्नत्यामा की मृत्यु की घटना की श्यव्थ्रसनीयठा का 
ओर भी-कारण है। प्रयम दो दोश को अपने पुत्र की मलयु का 
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विश्वास द्लोना ही कठिन था, द्वितीयतः वह इतना मूर्स नहीं या कि 
बिना उसकी पूरी जानकारी प्राप्त किये यों ही आत्महत्या फे लिये 
सैयार हो जाता | यदि द्रोयाचाये किसी व्यक्ति को इस बात का 
पठा लगाने फे लिये भेजठे दो कृष्ण की इस चालाकी का अवश्य 
सण्डा फोड़ हो जाता | अतः यह कथा क्षेपक सिद्ध होती है। यदि 
अश्वत्यामा फी मृत्यु की कथा मिथ्या है तो फोई आवश्यक नहीं कि 
ऋषियों के रख भूमि में आने और उनके द्वारा धिक्क्ृत होने से 
द्रोण फा आत्महत्या फे लिये सैयार होने की घटना को अथोपत्ति 
से सत्य सिद्ध किया जाय, क्योंकि ऋषियों का दो वहाँ आना दी 
असम्भवष है। 

(४) अनुझ्मशिकाध्याय को भी देखना चाहिये। पहाँ द्रोण 
के भरने पर घृतराष्ट्र इतना दी कह्दते हैं कि जब श्ृष्टयुन्न मे योगा> 
भ्यास में बैठे हुये द्रोणाचाये को रथ पर मार डाला तो मुझे पाँणडवों 
की जय में कोई संदेद नहीं रहा | यहाँ भी यद्दी कह गया*क्कि 
द्रोश बध का निन्‍्दनीय कार्य धृष्टयुन्न के अधर्माचरण से ही हुआ,. 
अथात्‌ उसने ही योगावस्या में स्थित आचाये को मार डाला। वे- 
योग छिंत क्यों हुये, यह एक एयकू भ्रश्न है। 

(५) पव संत्रद्माश्याय में फेवल “द्रोणे युधि निपातिते” के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है। वहाँ मरे हाथी की चर्चा नहीं हू। 

(६) द्वोणपदे के ७ वे ८ वें अध्याय में जहाँ द्ोण के युद्ध का 
संक्तिप्त घन है, इस धोखेबाजी का कुछ भी जिक्र नहीं है । 

(७) आश्मेधिक पे में ऋष्ण फे द्वारिका आते पर जब वसुदेव- 
ने उनसे युद्ध का बृत्तान्त पूछा तो उन्होंने उसका संक्षेप में बेन 

किया । यहाँ द्रोण बध के सम्बन्ध में उन्होंने इतना ही कहा कि 
द्ोण और ध्ृष्टययन्न की लड़ाई पौँच दिन तक हुई। द्रोण लड़ते लड़ते. 


२०४ |) झीक्च्य चरित 





थक गये और धृष्टयुप्न के ह्वाथों सारे गये 6 द्रोण वध का यही सत्य 
कारण प्रतीत दता है। 

इस प्रकार द्रो्य बंध में सम्बन्धित प्रचलित कथा को असत्य' 
उहृराकर भी बक्िम यही शग अलापते हैं कि इस कथा से यह 
सिद्ध ह्वोता है कि सत्य और श्रसत्य दोनों ईश्वर प्रेरित हैं | इसकी” 
समीक्षा पूयाध्याय में की जा चुकी है! 


कक 
३६, अर्जुन का धर्म संकट 


हु 


द्वोर के मरने पर कर्ण छौरय सेना का टतीय सेनापति 
नियुक्त हुआ । उसने धनघोर युद्ध द्वारा पाएडव सना का। 
स्नाक/में दम कर दिया । डुभोग्यवद्श उस दिन युधिष्टिर उससे मौचा' 
लेने गये थे । कं ने जब युद्ध में उनके दाँव खट्टे कर दिये तो वे* 
जैदान छोडकर शित्रिर में 'आ गये। इधर जय अजैन ने युधिष्ठिर 
को युद्ध क्षेत्र में नदी देसा तो वह घबराया। उमने भीमसेन से भी 
उनेे वारे में पूछा, परन्तु कुछ पता नद्ठी लगा। अव' बह स्वयं 
अद्ाराज सुधिष्ठिए का पता लगाने शिविर मे आया। 

युधिप्चिर अपने पास हो जाने के कारण बड़े दुखी ये। थे 
यही सोच रहे ये कि अज्ुन सो निश्चय ही कण को मारकर लौटेगा। 
अगर जब उत्दोंने हृष्य और अजुन को रणक्षेत्र से लौदकर आने 
समाचार छुने तो वे कण बघ का समाचार सुनने फरे लिये।बडढे 
उससुक हुये, परन्तु जय उन्हें यह पता चला डि फणे अमी वक 
जीबिव है श्रौर अज्जेन वो उनकी कुशल जानने के लिये ही आये 
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हैँ, तो उनके क्रोध का पारवार न रहा । उन्होंने अजुन को बहुत 
फटकारा और उसे कहा कि तू कुरुबंश का कलंक है। अजुैन की: 
* ्मत्सेत्रा करते करते उनके मुह से यहाँ तक निकल गया कि सुम 
अपना गाणडीव धलुप किसी अन्य वलशाली राजा को दे दो क्योंकि- 
तुम्दारे जेसे रणॉगण को छोडकर आ जाने वाले व्यक्ति के हाथ 
में यह झोमा नहीं पाता । 
युधिष्टिर के मुँह से अपना यद अपमान सुनकर अजुन 'आपे 
'से बाहर हो गया। उसने तुरन्त अपनी तलवार म्यान से बाहर 
निफाल ली और थड़े भाई को मारने पर उतारू हो गया । कृष्ण ने 
अज्जैन का जब यद्द॒ क्रोधावेश और उसके फलस्वरूप होने धाले- 
भयंकर परिणाम का अनुमान लगाया तो उन्हे घडी चिन्ता हुई। 
उन्होंने उससे पृष्ठा कि वह यह क्या कर रुहा है। अजुन ने उत्तर 
दिया कि यह तो मेरी प्रतिज्ञा है। जो कोई मुझसे कहेंगा कि अपना: 
गाएडीब दूसरे को दे दो, में उसका सिर उतार छूंगा। आज युंधिप्ठिए 
ने हमसे यही कहा है, हम इन्हे कदापि क्षमा नहीं करेंगे। आज- 
"महाराज का वध मेरे हाथ से होना निम्य है। 
कृष्ण पहले तो अज़ुत की इस तिचित्र प्रतिज्ञा को सुनकर 
च्वकराये । फिर उसे शान्त करते हुये बोले,छ$ तुम्हे इतना शीघ्र 
क्रोध आ गया, इससे हमें जान पडता है फि तुमन वृद्धों की सेवा- 
नहीं की । तुम्हारे सिवा और कौ ऐसा बुरा काम करने के लिये- 
तैयार होगा । तुम धर्म के सिद्धान्त से अनमिक्ञ हो अतः हमें मय 
के समान दिखाई देते हो । तुम्हे यह नहीं जान पडता कि मलुप्य 
को मारना सबसे बडा पाप है| हमारी सम्मति मे हिसा ही सबसे 
बडा पाप है। चाहे मनुष्य भूठ चोल दे, परन्तु किसी कह हत्या 
नहीं करे | सों तुम सब॒ धर्मों को जानकर भी बड़े भाई युधिप्रिर 
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को मारने के लिये कैसे उधवत हो गये हो ए तुमने यह भतिज्ञा घालक 
अब में को थी, अग्र उसका पालन मूर्सता पूरे है। इससे हाव 
दवा है कि तुम घर्म की सूक्ष्म गति को नहीं जानते हो, अत्यवा 
अपने गुरतुत्य अप्रज को मारने के लिये क्यों दौद़ते 


सत्य से बढ़कर कोई धर्म नहीं है, परन्तु सत्य के तत्व को 
जानना बढ़ा कठिन है. । कहीं बाव कदने से सत्य रहवा है, कही ने 
कहने से सत्य रहता है और कहने से मूठ हो जाता दै। कहीं 
कद्दने से सत्य और न कहने से मूठ हो जावा है” तुम घमे और 
अपमे का विना निश्चय किये ही कम करते हो, इससे नरक में 
जाओझोगे। कोई भद्मात्मा कहते दें कि वेद धमे का मूल हैक कोई 
कोई कहते है. कि. जो वे से सिद्ध द्वो वही घमे है परन्तु दम 
क्दहे हैँ. कि धर्म झो पानना का कठिन है। दम ऊपर कई किसी 
लक्षण का खर्च नहीं करते हैं, परन्तु यह अ्रवश्य कहते हैं कि 
अलुष्यों फी उन्नति के लिये दी $ मुततियों ने समय के अठुसार घर्म 
के लक्षण बना लिये हैं। हमारी बुद्धि में किसी को दिंसा न करना 
दल यही घर्म है। भुनियों ने दिसझों को दिंसा से बचाने के लिये 
ही घर के अनेक वचन लिख हिये हैं। जो घारण किया जाब 
अथवा प्रजा जिसे पारण करे बढ़ी पर्म कह्दावा है, इसलिये जो 
अत्तु भा शुण घारए करने योदूय हो, वही घमे 5दरी !““*““मैंसे 
उ॒प्दारे कल्याण फे लिये अपनी बुद्धि के अजुसार घर्म के ये लक्षण 
कहे हैं! क्या 'अब मी तुम्दारी इच्छा युपिष्टिर को मारने की है ९९ 

कृष्ण का यह्द उपदेदा अजुन के गल्ले वो उतरा, परन्तु उसे 
# बेकेडसिछों घमे सूख्स । भय. 
न यलकेंगाजु्॑घते उ चमे देद नेदर; ॥ महु" 
| ये अँखुदय निद्ेयस सिद्धि: स घने: । कणाद 
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इस बात का खेद था कि वह अपनी पविज्ञा पूरी नहीं कर सका। 
अृष्ण मे अजुन को संतुष्ट करने का भी उपाय हृद निकाला। 
उन्होंने कह कि कणे से भ्रस्त होकर ही मद्दाराज ने पुम्दें ये कट 
शब्द कहे हैं, अत” उनको मारना कदापि योग्य नहीं है । परन्तु 
एक रास्ता है. जिससे साथ मो मरे और लाठी भी नहीं हुटे। 
अद्याराज फो मारने का कलंक भी तुम्हें नहीं लगेगा और तुम्दारी 
प्रतिज्ञा भी पूरी हो जायगी । उत्तम पुरुष जब वकु आदशे से जिये 
सब तक ही उसका जीना साथेक है और जिसका निरादर हो 
गया, उसे मृत ही सममाना चाहिये | इस नियम फे अनुसार तुमने 
जो कद शब्द मद्दाराज के प्रति कहे हैं उतसे इनफा मरण हो गया, 
और भी इनको जो छुछ कहना हो कहलो। छुम इम्हें “झाप” के 
खान पर “तुम” कह कर पुकार लो, बस इवमें से ही थे मर 
जायेंगे।” 

* अजुन को यद्द बात उचित अतीत हुई। उसने जी भर युधिप्ठिर 
की घुराई की७, परन्तु तुरन्त पश्चात्‌ ही घबरा कर और अप्रतिभ 
हो कर चुप हो गया। उसे अपने बडे भाई को घुरा भला कहने का 
अत्यन्त खेद हुआ, और इसका प्रायश्वित करने के लिये उसने 
अपनी खड्ड निकाली और आत्महत्या के लिये उदारू हो गया। 
कृष्ण विचिन खिति में पड़े । अजुन से फिर पूछा, 'भाई, अब यह्‌ 
क्या करने जा रहे दो ?” अज्भेन ने रत्तर दिया, मैंने धमेराज को 
दुवाक्य कष्ट कर उन्तका अपमान किया। यह बडा भारों पाप हुआ 
है| इसके प्रायश्चित स्वरूप दी मैं अपनी हृत्या कर रहा हूँ । इस 
पश्चोपेश की हालत को कैसे दूर किया जाय उन्हें एक उपाय 
सूक गया। उन्होंने अर्जुन से कद्या कि यदि तुम इसे अपराध 
समकते हो और खय को दण्ड देना चाहते हो वो आत्म अशला 


। * कएँ पर्व भ० ७० हु 
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फर लो, क्योंकि अपने मुंद से अपनी अ्रशसा करना सन्ञनों के लिये 
मृत्यु तुल्य है। गृटण का यह उपाय भी अजुन को भा गया। उत्तर 
जजी याल कर आत्मश्लाघा करली । हा 
इस प्रकार छृटश -मदह्यायज दोनों माइयों के छोटे वालकों की 

तरह रूठने और मनाने के श्रभिनय को देसते रहे। 'अशुन 
सश्यात्ताप करते देख कर खय युधिष्टिर भी पिघल गये और झात्म- 
“निंदा करते हुये कहने लग्रे कि में खयं ही राजा पनने के अवोग्य 
हूँ । तुम लोग मेरें स्थान पर भीमसेन को राजा बनाओ | मुझे-मार 
लो अथवा मैं ही सनन्‍्यासी व कर वन में चला जाऊँंगा। यढ्‌ 
हऔर सई आफत आ गई। युधिष्ठिर को जब बैराग्य का-भूच सताते 
लगता था दी वह सससे भयथकर द्वोता था। 'झृष्ण से 'पुनः'उन्हें 
समझाया और दोनों भाइयों के हृदय मे जो वैमनस्‍्य और ग्लानि 

के भात आ गये थे उसे उन्होंने अपने नम्न और सौजस्यपूर्ण 


व्येयद्वार से दूर किया | 
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ह क्क्यं और अर्जुन दोनों द्वी टकर के योद्धा थे। दोनों ने एक 

दूसरे को मारने को अ्रतिज्ञा कर रक्‍्सी थी। इुन्ती ने एक 

बार कर को उसके जन्म का इत्तान्‍्त बताकर इसे पाएठत पक्ष में 
ग्सम्मिलित द्वोने का आम डिया था, परन्तु जज उसने उसकी 
श्रॉविना को अखीमार कर दिया तन उसने कण को अपूर्दे योद्धा 
जानकर और यह साच फर फ्ि यह मेरे पुत्रों को मार डालेगए 

'उससे अपने थाँचों पुत्रों के प्राणों की मित्ता माँगी । इस पर कर्ण 
ने उस यह आश्वासन दिया हि वह अजुन को छोडकर और झिसी 
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को नहीं मारेगा। अशुन के साथ युद्ध करने में या दो वद खुद ही 
अअजुन के हाथों माया जायगा, अथवा पह अज्जुन को ही मार 
डालेगा। प्रत्लेक अ्रवत्या में कुन्ती के ' पाँच ही पुत्र शेष रहेंगे या 
तो करे को मिलाकर और अज्ुन को छोड़कर पाँच, या करो के 
अतिरिक्त पाँच । 


समय आने पर अज्जुन और करण का धोर ध्रुद्ध हुआ उसका 
विस्तृत वर्णन करने का प्रसंग और अवकाश यहाँ नेंद्री है। केवल 
थुद्ध का अत्यन्त मद्द॒त्व पूरे भाग का ही यह्दोँ विश्लेपण उपच्िव 
"किया जायगा | युद्ध फे आखिरी दौरान में करे फे रथ का पहिया 
श्ृथ्वी में धैंस गया । अब करे रथ फे नीचे उतरा और द्वाथ फे बल 
से पहिये को बाहर निकालने लगा। इस समय अजुन मे करण को 
आरने का अच्छा अवसर देखा और उसते धनुप पर बाण घढ़ाया 
ताकि करण को समाप्त करदे। परन्तु कर्ण ने इसे तब तक दैहरने 
"की प्राथेना की जब तक कि वच्द पद्दिया निकाल न ले। अअज़ुन में 
"कर्ण का यह आप्रह खीकार भी कर लिया, परन्तु अझुन से बाण 
न चलाने की प्रायेना करते समय करण ने यद्द कहा कि इस समय 
मुमे अवसर देना तुम्दारा धममे है। उसके वास्तविक दाब्द यह थे, 
“प्रारब्ध से ही एथ्वी में मेरे रथ का पहिया धस गया है, ध्तः जब 
तक में पहियेको न निकाल लू तव सक-बाण मत छोड़ो । इस 
समय बाण चलाना तुम्हारी काय्मशता होगी। तुम जगत्मसिद्ध | 
अहाबीर हो, अतः ऐसा नपुंसक कर्म मत करो 


आधर्मी कर्ण के झुँह से जब यह घमे की दुहाई कृष्ण मे सुनी 
सो उनसे नहीं रहा गया। उन्होंने रथ में बैठे ही बैठे के से कहा, 
“हे राघा पुत्र, ठुमने आज आरब्ध से दी घमे का स्मरण किया है। 
है 23 27320: किल्मटद 
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छुद्वारे समात नीच मनुष्य आपत्ति में हीं प्राख्य को निंदा और 
घमे था स्मरण करते है । दू कण, जिस सम्रय झदुति ने एक वसखत 
बाली द्रौपदी को समा में घुलाया या, तर तुमने घर्म नहीं समझा 
था | जय जुआ न जानने चाले मद्दाराज को शक्ुनि ने हुष्टवा से 
सपा में जीचा था, तर चुन्दात चम कहो गया था ) हे कसे, जे 
१६३ धर चनपास में रह पर पराएडव आये थो भी तुमने उनकी 
राश्य नहीं विया, दय तुम्द्यरा घर कद्दों रह्य ? जय तुग्द्ारी सम्मति 
से दुर्योधन ने भीमसेन को तिप सिला कर नदी में ढाल दिया था+ 
सत्र तुम्दारा धर्म फद्दों गया था १ है यधा पुत्र, जय वारणावत नगर 
में लास के घर में हुमने सोते हुये पाएडब्रों की जलाया था, तव 
हुम्दारा घमे कहाँ चला गया था? है क्णे, जत्र ठुशासन से 
पकडी हुई द्रौपदी को ढेस कर तुम इसे थे, तन ठ॒म्द्दारा घमम कहाँ 
चला 'या था ? हैं शधा पुत्र, जय (सभा में येवी हुई द्रौपदी कोः 
दे फर सर हुष्ट हम रहे थे, और तुमने झुछ बल नहीं किया था, 
तन तुस्दारा धर्म कहाँ गया था? जय उसने द्रोपडी से कहा था, कि 
है. गजगामिति, पाएडय नष्ट हो गये, इन्दे घोर ढुंप भोगना पड़ेगा 
इसलिये घुम दूसरा पदि करलों, तत्र ठम्हारा घ॒र्म कहाँ झण शा 9 
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पांचाली के सहित पाण्डव अपने याहुबल से शय्रुओं का नाश कर 
राज्य प्राप्त करेंगे ।? 

कृष्ण के इन अन्युयुक्त वचनों को सुन कर कर्ण का सिर 
लजा से नत हो गया। वह पुनः धपुप उठा कर अजजुन से युद्ध 
करने लगा और लड़ते ५ मारा गया । 


$% 
३८, दुर्योधन वध 


कक के अनन्तर मद्रराज शल्य कौर सेना का सेनापति 
बना । वह महाराज युधविप्ठिर फे द्वार्यों मारा गया। अब 
कौरव पक्ष लगभग समाप्त हो चुका था, केवल अश्वत्थामा, कृपा- 
चाये, ऊृतममों और खय॑ दुर्योधन, ये चार पुरुष ही बच रहे ये । 
डुर्योधन मृत्यु के भय से एक तालाब में छिप गया। पाण्डवों ने 
उसे ढूंढ निकाला और युद्ध के लिये ललकारा। दुर्योधन ने कहा, 
बह वो युद्ध से थक कर विश्राम के लिये द्वी यहाँ बैठा है। युधिष्ठिए 
ने पहले तो दुर्योधन को बहुत घुरा भला कहा, परन्तु घन्त में 
उसके यह कहने पर कि वह अकेला इतने मह[रथियों का सामना 
कैसे कर सकता है, उसने दुर्योधन को यह छूट दे दी कि वह मन- 
चाहा घस््र लेकर ५ पाण्डवों में से *किसी एक के साथ युद्ध करे। 
यदि बह इस युद्ध में भी जीत गया तो वह राज्य का स्वामी होगा, 
अन्यथा मस्कर स्वगे जायगा। 

युधिष्ठिर की इस उदारतापूर्ण भूखंता से दुर्योधन को मनचाही 
बात मिल गई। बह तुरन्त गदा लेकर बाहर निकल आया मर 
दा युद्ध के लिये पांडबों को ललकारने लगा ।छ श्रीक्षष्ण को 
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युधिप्िर की यह वच्र मूखंता धहुत धुरी लगी भौर उन्होंने इसे 
'फटकारते हुए कद्दा कि दममें भीमसेन के अविशिक्त कोई नहीं है, 
जो गदायुद्ध में दुर्योधन को जीव सके ! तुमने यह वचन देकर कि 

चाद्दे जिस पाडव से युद्ध करले, एक महान्‌ भूल की है। यह तो 

एक दूसरा जुआ ही हो गया। दुर्योधन बडा चालाक और 

है। गदा युद्ध में से जीतना पाएडयों के लिये शक्य नहीं है। 

अन्त में सहराजु ने क्रोधाविष्ट दोकर यदाँ तक कह दिया कि 

पाएड और ऊुन्ती फी सन्‍्तान भीख माँगने और चन में फिरने के 

लिये ही उत्पन्न हुई हैं राभ्य भोगने फे लिये नहीं। यह हमें आज 

निश्चय हो गया ।# 


भीम ने कृष्ण और युभिष्टिर को युद्ध में दुर्योधन को परास्त 
करने का आश्वासन दिया और उससे मिड गया। इसी समय 
घलदाम भी आ गये। भीम और दुर्योधन दोनों द्वी गदा युद्ध में 
बलराम फ्रे शिष्य थे, पर उनका अधिक प्रेम दुर्योधन से ही था। 
युद्ध कई दिन तक लगावार चलता रहा) परन्ठु उसमें किसी की 
जय पराजय के आसार दिसाई नहीं दिये। दोनों बीर बल में 
चुल्य थे । 
यहाँ महाभारत में भ्रक्षेप करने वालों की लेखनी ने फिर जोर 
साय है। अर्जुन श्रीकृष्ण से पूछते हैं. कि इन दोनों में कौन तेज 
है ९ श्रीकृष्ण ने उत्तर दिया-“इन दोनों की विद्या तो समान ही है, 
परन्तु बल में भीमलेन अधिक हैं। दुर्योधन सावधान और घतुर 
है, इसलिये भीम पमे युद्ध से इसे नहीं भार सकेंगे, परन्तु यदि 
अन्याय से युद्ध करें ता अवश्य विजयी हो सकेंगे। घर्मराज के 
अपराध से हम एक बार पुन सकट में पड गये हैं। अब यदि यहाँ 
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भिमेसेन अन्याय से युद्ध नहीं करेंगे तो दुर्योधन अवश्य पुनः राजा 
हो जायगा ।” & श्रीकृष्ण ने अजुन को मौस को उस प्रतिशा 
कमी स्मरण दिलाया जो द्रौपदी फे अपमान के समय उसने 
“दुर्योधय की जंघाओं को तोडने फे सम्बन्ध में की थी। इस कर्मन 
"से कृष्ण का सूद अभिप्राय समझ कर अज्ेन ने भौम को इशारा 
करते हुये, अपनी जंघा पर हाथ मारा । इस इशारे से भीरमसेन 
“समम्त गये और उसने वेग से दुर्योधन की ज॑घा पर भ्रद्दार किया, 
जिससे घह गिर पंडा। 
भीम ने दुर्योधन को अन्याय पूर्वक गिस फर ही संतोष 
नहीं फिया, पह. भूमि पर गिरे हुये दुर्योधन के सिर को लातों 
से मारने लगा। युधिष्टिर ने ऐसा करने से उसे रोका और दुर्योधन 
की सम्मानित दुखब मृत्यु पर झोक प्रकट क़रने लगे।॥| इधर 
दुर्योधन की न्याय से मारा गया जान कर बलराम बढ़े क्ोपिंत 
हुये और भीम को इस कुछृत्य फे लिये धिक्कारने लगे । वे अपने 
प्रिय शिष्य की मृत्यु का बदला लेने के लिये भी उद्यत हुये और 
'भीम को मारने के लिये दौडे, परन्तु श्रीकृष्ण ने बीच-बचाव कर 
"उन्हें शान्त किया ।[: वे पुन द्वारिका लौट गये। 
दुर्योधन को मरा जान कर पाण्डवों के हप की सीमा न रही । 

न्‍्दोंन खूब हूप मनाया और भीमसेन को उसके इस कृत्य के 
लिये साधुधाद दिया। वे भूमि पर गिरे हुए दुर्योधचल को भी बुरा 
ला फहने लगे और उसे जली कटी का कर झअपने मन का 
'मुबार निकालने लगे। कृष्ण जैसे आदझो पुरुष को भीम का यह 
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पर्ेत्य उचित नहीं जान पडा ऊि युद्ध में पतित झन्रु को कट्ट वाक्य 
४ऊह कर जलाया जाय। श्रीकृष्ण मे कहा, “मरे हुये शत्रु को 
चचनों से मारना उचित नहीं। यह पापी तो उसी समय मारा 
गया था, ज़व इसने लजा छोड दी। श्रव इस मृ्स को कठार वचन 
सुनाने से क्या लाभ ?? अब ज्षेपऊकारों की लीला देफिय। इनको 
#पा से जिस कृष्ण ने भीम के इत्य की निदा की वह खय ही 
दुर्योधन को घुरा भला कद्दता है--/इस लोभी के सब पापी ही 
सहायक थे । यह मित्रों के बचन नहीं मानता था।क्ृप, ढोण, 
विदुर, भीष्म आदि के अनेऊ बार सममभाने पर भी इस नीच ने 
थारडपयों को उनके पिता का राज्य नहीं दिया आदि |! 
श्रीकृष्ण की इन बातों को सुन कर दुर्योधन ने जो उत्तर दिया 
चह और भी स्माश्वय में डालने वाला है, क्योकि उससे इृंष्ण 
चरित्र का लाछित हीना खाभाविक है। उसकी सभी बातें यथायँता 
के हतिकूल हैं । वह अभी वक मरा नहीं था, इसलिये श्रीकृष्ण को 
सुना कर कहने लगा, “अरे कस के दाम के दास, दुबब॒द्धि। पापी 
कृष्ण, तुमे कुछ भी लब्य और ध्णा नहीं है। तुमने दी मीमसेन 
को इशारा कर मेरी जघा सुडबाइ, तुम्दारी प्रेर्णा से द्वी अजुन ने 
हजारों राजाओं को धमम युद्ध करत हैये मारा | तुमने दी शिसणदी 
की राग कर पितामह्‌ को मस्वाया। अध्यत्यामा क यद्दाने आचाये 
के दृथियार रसया लिये और नव प्ृष्टयुन्न ने उनकों मार डाला 
तो तू कुछ नहीं घोला | तूने ही अजुन को मारने फे लिये जो झाक्ति 
करो ने रस छोडी थी, वह धर्टीत्कच पर चलवा दी। छुमने ही 
रथ का पदिया उठाते कशे को मरवाया। तेरों हो सम्मति से 
मूरिभिवा मारा गया। यदि सू यह अधम महाँ करस्वा तो पाएडव 
कभी विजयी नहीं धो सकते थे ।! 


* इष्य'पय झ० ६१ हु 





5 दुर्योधन बच पूःरक्८ 





». दुर्यधिन फे इस सिंध्यालाप पर टिप्पणी करने की आवश्यकता 
नहीं है क्योकि विगत अध्यायों में महाभारतीय युद्ध के आलोंचे- 
स्नात्मक वर्णन को पढ़ने के पश्चात्‌ दुर्योधन के इन आरोपों में किसी 
'फो सत्यता नहीं मिलेगी। अतः यह सारा प्रल्ाप ज्षेपक क्ताओं 
की कृपा है। कृष्ण चरित्र को कलंकित करने वाले ऐसे मिर्थ्या 
आज्ञेप महाभारत में और कहीं भी नहीं हैं, शिश्ुपाल की गालि 
में भी नहीं । ध के 
श्रीकृष्ण ले दुर्योधन की इन गातियों का जो छ्लुद्वता पूरे उत्तर 
पदियां बह और भी भयंकर है। कारण यह है कि श्रीकृष्ण महाराज 
'की गम्भीरता और क्षुमाशीलता के श्रसंग ऊपर आ खुक़े हैँ। 
शिश्ुपात फी नीचता पूर्णो गालियो को भी उन्होंने मरी सभा में 
उसहन कर लिया था। वे दी क्षमा की साज्ात्‌ मूर्ति ऋष्ण दुर्योधन 
की नीचता पूर्ण बातों का उसी निम्न स्तर पर उतर कर उत्तर देंगें, 
इस पर सहसा विश्वास नहीं होता ! * 
भृष्ण का दुर्योधन को बुरा मला कहना पेसी परिणिति में 
और भी अखाभाषिक जान पड़ता है जब कि बह 'अपनी मृत्यु की 
चाट देख रहा था और रण भूमि गे पड़ा २ अस्तिम सांसें ले रहो 
आ। खेर, भ्रद्ेप करने वाले जो कुछ लिखें, उनके लिये सब सम्भवे 
है। उन्होंने फ़ष्ण क मुंद से दुर्योधन को भर पेट गालियें दिलवाई” 
और अन्त में कद्दा कि अव अपने क्रिये का फल भोग [७ 
अब दुर्योधन के बोलने की घारी आई। उसने कहा, "हैँ 
कृष्ण, इसने निधि पूेक वेद पढ़ें, समुद्र-पयेन्त एथ्वी का शब्य 
किया, शञ्ुओं के [सर पर पैर दिया, इमारे समान महात्मा कौन 
डोगा १ मद्दात्मा क्षत्रिय जिस भकार युद्ध में मरने की इच्छा कुरते 
हैं, उसी प्रकार दम मरे। देवताओं के योग्य भोगों को हमले. 
_* दाल्य पर्य झ० ६१ है 22 
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ँसोगा/“अब हमसःअपने मित्र और भाइयों से ख्वे में जाकर सिलेंगे। 
हम लोग शोक से व्याकुल होफर जगत्‌ में रह जाओगे! 
धढुश्गेबनाका,यद कथन भी।विशेष >आश्येजनक नहीं कै 
क्योंकि जो सर्वे द्वार -छुका है, वह घोर निराशा "की प्रतिक्रियाँ 
कैरूप में।कद्दें कि “वाजी मेंने ही जीदी है तो उसका * यह फयन 
भमनोविज्ञान के विरुद नहीं है। ठुग्रोंघन 5जैसे अहकारी के लियेतो 
यह और भी सम्भव था ! परन्तु घोर आशय वो बब होवा है जब 
हम आगे नमदह्यामारत में परदृ्ते'हूँ कि खु्योविन के अपना! कथन 
समाप्त करते दी आकादा से पृष्प 'बृष्टि होने लगी, गन्ध् /और 
/अप्सरायें,दुर्योधन का यज्ञ गाने लगे। दुर्योधन की इस यश गाया 
को सुन कर श्रीकृष्ण और “पाए्डप समी लकब्नित हो गये | भीष्म, 
द्वोण, कर्ण और भूरिश्रवा को अधर्म 'से मराहुआ सुन कर सब्र 
लोग शोक से व्याईल द्वीकरःसोच करने लगे 8 
« प्र्षेपकारों ने यहाँ जो यद्द श्रप्ासंगिक चचा | छेड़ी है उस-पर 
अंकिम »की टिप्पणी पठनीय है-““मद्गामार्व “के पापियों में जो 
खदसे अधम 7सममा गया है; उसऊझे लिये “यद साधुवाद ! और 
ओ धघर्मात्माओं “में अेछ समझे गये हैं वह अपने पापों के लिये 
अख्नित हैं | महामारत में “यह अनोसी वाव है। सिद्ध, अप्सरायें,- 
गन्धर्व सच मिलकर फइते हैं कि दुरात्मा दुर्योधन घ॒र्मात्मा है और 
क्षण पास्डवादि -मद्दा पापाता दे। यद्द बढ़ी विचित्र वात है। 
क्योंकि “इसका ,मेल मद्यामारत से कुछ मी नहीं है। सिद्ध तथा 
गँघर्वादि तो दूर रहे यदि कोई मलुप्य मी इस त्रद भरशंसा करे तो 
झाद्यये द्ोगा क्योंकि दुर्योधन का अघमे और कृष्ण सथा पाएडवों 
का घप्नाचरण वन करना दी महामारव का उद्देश्य है।! इस पर 
_हुय यह डि जन दुर्योधन से उन्दोंने सुना कि भीष्य, होण, कर. 
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'भौर मूरिष्वा छर्धमे'से मारे गये हैं तब वह लोग शोक करने लगे। 
अप तक मानों वह "लोग कुछ जानते ही नहीं थे। "परम शत्रु फेः 
कहने से मलेमानस “की ' तरह शोफ दिखताने 'लंगे।।पह लोग 
जानतेयथे कि हम लोगों ने भीष्म या कणाफों अधम से नहीं माय 
है पर जब परम शब्ु दुर्येधन कह्द रहा है कि मुमने उन्‍्दें अधमे से 
मारा है तव भला वद विश्वास क्यों न करते ९ वह जानते थे कि 
इस लोगों में से किसी ने भूरिभवा को नहीं'मारा है सात्थकि'ने 
भारा है; बस्फि सात्यकि को श्रीकृष्ण, अजुन ” और भीम ने रोका 
"मी था; पर जब परम शाम्रु दुर्योधन कहता है कि तुमने दी भार दै 
ओर तुमने ही अधर्म किया है, तब वैचारे पाएडवों को लाचार हो 
अपना दोप मानना और अपने किये पर पछताना पड़ा |” 
बंकिस ने इस आलोचना का इस शब्दा में? उपसंहार किया 
है--“पाठफो, आप द्वी बतलाइये, भला ऐसी ऊंटपढांग बातों”की में 
कया आलोचना करूं ? पर इस अभागे देश फे लोगों का विश्वास 
है कि पुस्तकों में जो कुछ लिखा है वह ऋषि वाक्य है और शिरो-- 
घाय है। इसलिये लाचार होकर सुझे यह भी मख भारना 
पड़ा ।! +* 
प्रक्षेपकारों ने इतना लिख कर ही विश्राम नही लिया | उन्होंने 

आगे'सी अपना कलम छुठार चलाथा। 'अब उन्होंने लिखाु-- 
कृष्ण "एक 'दाश के लिये तो लब्जित हुये, पुनः अपनी दुष्कृतियों की 
मिलेष्णतापूर्ण प्रशंसा 'पाए्डवों के समत्त'करने लगे--“केंबल धर्म 
युद्ध से आप लोग भी 'भीध्मादिक बीरों को नहीं'मार सकते थे। 
जैने यह सब छल फपट केबल आपके कल्याण के लिये ही किया 
और उसी से ये सब भीष्माविक युद्ध में मारे गये। यदि में ऐसा. 
+ कृष्ण चरित्र प्रूं० 8७९-४८० 
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छल नहीं करता तो क्यों कर सुम्हार्सो विजय होती । भीष्म; होणः 
कण, भूरिश्रवा ये चारों महारथ और महात्मा थे, इनकों घमायुद्ध 
:में साक्षात्‌ लोकपाल भी नहीं जीव सकते थे। और गदाधारी 
दुर्योपन को भी गदों युद्ध में साक्षात्‌ यमराज भी नहीं मार-सकते 
थे । आप लोग इसका कुछ भी ब्रिचार न करें [78.४5 ७ 

जैसा कि बंकिम ने ठीक द्वी कह्य हैं, इस ,प्रकार की व्यर्थ, 
थे सिर पैर की बातों की ओलोचना व्यथे है जर्ब यद्द सिद्ध हो 
चुका कि युद्ध में कृष्ण ने कोई अधर्म युक्त काये नहीं किया तो 
किर क्षेपफकारों के विपरीत कहने से छुछ लाभ नहीं । बंकिम के 
“मत से यह कष्णड्रेपी तीसरी तह्द के कवियों की करतूत है | 


कक | 
३६, युद्ध की समाप्ति 





है दुन को वहां युद्धभूमि में आहत अवस्था में छोड़ कर 
9! डु पाण्डव गण अपने ढेरों में लौट आये। क्ष्ण. ने पहले 
अज्जुन को रथ से उतरने के लिये क॒दा और “उसके उबरने के 
पश्चात्‌ खयं उतरे। लिखा है कि उनके उतरते दी चह रथ जल कर 
रास हो गया 4 इस घटना से आश्य युक्त होकर जब्र अजुन मे 
पूछा तो छृष्ण ने , कद्दा कि यह रथ वो करण, द्रोणाचाय आदि के 
प्रद्मस्थों से पहले दी जल चुका था, परन्तु में बैठा था, इसलिये 
उसका प्रमाव दिखाई नहा दिया। अब मेरे उतरते ही उसकी यह 


/* दाल्य पर्वे क्र० ६१ * 
नें कृष्ण चरित्र ए० ३४८१ 
कु शल्यपर्व ख० ६२ 
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गवि हो गई है ।” यह्द कथा स्पष्ट ही| अलौकिक है। यंकिम ने इसे 
दूसरी या तीसरी तह की रचना माना है ।& 

युधिष्िर को पतित्रता गांधारी का बहुत भय था। कहीं वह 
“अपने पुत्रों की दुखद झत्यु का समाचार सुन कर पाणडवों को 
शाप न दे दे । इसलिये उन्होंने कष्ण को हस्तिनापुर भेजा ताकि वे 
उसे सममारये और सान्‍्त्वना दें। तदनुकूल द्वी कृष्ण हस्तिनापुर 
गये और उन्होंने सारी परिस्थिति से धृतराष्ट्र और गांधारी को 
अवगत कराया। कृष्ण और गांधारी की विस्तृत भेंट का वन 
ज्री परे के अन्तगेत आता है। इधर युद्ध क्षेत्र में आदत दुर्योधन 
'अश्वत्थामा को कौरव सेनापति बनाते हैं ।+ उस समय अश्व- 
स्थामा; फपाचाये और कृतवर्मा ये तीन दी कौरव पक्ष फे योद्धा 
चच रहे थे। यहां शल्य पवे समाप्त होता है। , * * 

शल्य पर्व के आगे सौप्तिक पवे है.। इसमें अश्वत्थामा दास 
द्रौपदी फे पांचों पुत्रों, शिखएडी, और इश्न्न आदि पाश्वालों फे 
चथ का ऋर दृश्य दै। अब पाण्डवों के पक्ष में भी पांच भाइयों 
और कृष्ण तथा सात्यकि फे अतिरिक्त और कोई नहीं बचा | 
अश्यत्यामा के इस पाशविक हृत्याफाए्ड का बदला लेने के लिये 
अजुन उसका पीछा करता है। अश्वत्थामा के छोड़े हुये अहम 
फशिशक्ष से उत्तरा के गभे नष्ट होने की कथा भी इसी पर में है,। 
चयह्‌ भी लिखा दै कि कृष्ण ने मत परीक्षित को बचाया | 

ख््री पव में सतत वीर ॒पुर्पों की विधवा स्त्रियों के विलाप और 
रुदन का वर्णन है। श्रीकृष्ण क विपय में केवल दो घटतायें इस 
पब में हैं--(१) छतराष्ट्र ने सोचा कि मैं भीमसेन का आलिंगन 


के 
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फैंखे समय उसे पीस ढादूँगा। कृष्ण उसफे इंस विचार को समर 
गये। उन्‍होंने पूर्व से तैयार/फी गई भीम वी एक लोदे की शूरि 
को पृतराष्ट्र के समत्त ' रस दिया। अन्धे शृतराष्ट्र ने उसे चूर २ 
किर दिया। (२) गाधारी ने कृष्ण फे समत्त बदृत विलाप किये: 
आर अन्त में कृष्ण पर दी अपने रत पुत्रों के शोक फा उदार 
'निकालते हुये उन्दें!'शाप दे डाला--जय कौरव और पाणडव दोनों 
पररपर लड़ कर नष्ट दो रहे थे वव तुमने उन्हें क्यों नहीं रोका ! 
सुम सभ्॒ प्रकार से घलघान होते हुये भी कौरवों का नाश देखते 
रहे । इसलिये इस कमे का फल भोगो। मैंने जो अपने पति की 
सेवा से तप सचित किया है, उसके +ल से सुम्दें शाप देती हूँ। 
सुमने जिस प्रकार कौरवों और पाण्डयों का ना किया, उसी 
प्रकार छुम अपनी जादि का भी नाश करोंगे और खय भी मारे 
जाश्ीगे ($ गाधांरी से यह शाप दिला कर महाभारत के इस 
भाग के लेसक ने मौसल पर्व की भूमिका पहले से ही तैयार 
कर ली। वेचारी गायारी को यद्द पता नहीं कि इृष्ण ने युद्ध 
रुकवाने के लिये क्‍या २ शयत्न किये ये। वह तो अश्षेपकारों के 
आुद्द से बोल रद्दी है। इसमें उसका क्या बस है । 


ही 
४०, युधिष्ठिर का राज्याभिषेक 


झुब्युननों के बध से चुधिष्टिए घुन दुखी हुआ और बैरागी 
बन कर जगल में जाकर रहने और भीख माग कर 

'जाने की वाव करने लगा। इंससे उसके दिचारों की अस्थिरता 
और निश्चयात्मक बुद्धि का अभाय प्रतीत होता है । वह्‌ श्रपरिपक्त 
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भत्तिष्क का था। अजुन, भीस, द्रौपदी, नारद, ज्यास आदि ने 
उसे समम्ताया, परन्तु वह्‌ नहीं साना। अन्त में अजुन के कद्दने 
से कृष्ण ने उसे उपदेश दिया। उनके यहुत सममाने के अनन्तर, 
बह किसी तरह राजा बनने के लिये सैयार हुआ। 
राज्याभिपेक का दिन निश्चय होने पर युधिष्टिर ने धूम्रधाम से, 

इंख्िनापुर में प्रवेश किया। राज्याभिषेक के प्रबन्ध में कृष्ण का 
बढ़ा भारी हाथ था । खैर, किसी तरह यह महत्वाये भी समाप्त 
हुआ, और कृष्ण का चक्रवर्ती आये महासाप्राज्य की स्थापना का 
दिव्य सन्त आज पूरा हुआ । धर्मात्मा अजातशत्रु मद्दायज युधिप्ठिर 
भप्नाद्‌ के पद पर अभिषिक्त हुये। इस प्रसंग में युधिप्ठिर से भीकृष्ण 
को स्तुति कराई गई दै। इससे पूरे युधिष्टिर ने कभी ऋष्ण की 
स्तुति नहीं की, क्‍योंकि आयु में कृष्ण उनसे छोड़े थे। इस 

में श्रुधिछ्ठर कृष्ण को इश्वर मान कर उनका ग़ुणालुवाद करते 

हसारे बिचार से यह मह।भारत का मौलिक अंश नहीं है 

इधर राणाक्षेन्न में भीप्मपितामद झरशस्या पर पड़े २ सूये के 

उत्तरायण होने पर म्राण छोड़ने की प्रतीज्ञा कर रहे थे | कृष्ण ने 
महाराज युधिष्िर से कद्दा कि नर शादूल भीप्स जब अपने कसे 
के प्रभाव से शरीर को त्याग कर खगे लोक में जायेंगे तो यह 
पृथ्वी चन्द्र-विहदीन रात्रि के तुल्य अशोभनकारी हो जायगी। अत 
आप महापराक्रमी पितामह के समीप* उपस्थित होकर धमे, अथथे, 
काम, भक्त, यज्ञ, दरागश्नस, साज़धस आदि विषयों पर आपको जो 
कुछ पूछना हो वह उनसे पूछ लीजिये। भीष्म के परलोक गमन 
के पश्चात्‌ इन विद्याओं का इतना श्रेष्ठ बक्ता आपको और कहीं 
नहीं मिलेगा ।# 
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हे 


कृष्ण के इस परामशे को शिरोधाये कर मद्वाराज युविध्टिर 
उनके साथ ही छुस्तेत्र फे उस स्थान पर गये, जहाँ पितामद्द वी 
जी शीण काया द्वारशय्या पर पडी थी। वर्दों पहुँच फर प्ण 
में भीष्म के शर्रर की अयस्था का ज्ञान प्राप्त किया और बहुत 
प्रकार से उनकी प्रशसा करने के शनन्तर युधिप्ठिर को प्रघानव 

राजधम और सामान्यतया अन्य धर्मों का उपदेश देने की प्राथना 
की। युधिप्ठटिर “न भी भीष्म की स्तुति करने फे अनन्तर उनसे 
उपदेश देने की प्राथेना की । 


कृष्ण और युधिष्टिर के आग्रह के उत्तर में भीप्म ने कद्दा कि 
इस समय भयकर शारीरिक छेशों से पीडित होने फे कारण मे 
छुछ भी कहने० में असमर्थ हैँ और आप जैसे सब विद्या निघान 
महपुरुष बी उपास्थति में मेरा कुछ कहना भी अविनय के तुल्य 
ही' है, इसलिये आप खय ही युधिप्टिर को उपदेश करें तो अधिक 
उत्तम होगा। परन्तु धृष्ण के पुन आम्रह करने से उन्होंने इस 
कथन को स्वीकार कर लिया और वे युविष्टिर आदि पाणडर्वों को 
उपदेश देने में प्रवृत हुये । इस प्रसग के अन्तग्रेत महाभारत में 
विस्तार पृ्षेक भीप्म के इन उपदेशों का वर्णन है। सम्पूर्ण शान्ति 
पर्व और अनुशासन पवे भीप्स युधिष्टिर सवाद से युक्त है। इनमें 
जहाँ अनेक काम की वातें हें, वहाँ अनक व्यर्थ की वानें भी हैं । 
अनेक बातें शाश्र के अनुकूल हैं तो अनक श्रतिकूल भी हें।ट्रन 
पर्यों में श्रक्षेप करने वालों को भी खुली छुट्टी मिल गई है । क्योकि 
भीप्म के नाम पर अपन विचारों का मद्दाभारत में मिला देने का 
इससे अधिक उपयुक्त अयसर कब आता। इन प्षों की काय बृद्धि 
का एक यह भी कारण है। 


क 
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/्ि ७ पु गे 
सी के अनुशासन के समाप्त होते २ सूथ उत्तरायण हो 
गये और उनकी मृत्यु का समय उपस्थित हुआ | भीष्म 
ने अनुकूल समय आया जान कर परलोक गमन किया । पायडवों 
ने यथाविधि उनकी झन्त्येष्टि क्रिया की के 
भीष्म के ख्वगारोहण के पश्चात्‌ युधिष्ठिर ने पुनः नेत्ों से अभ्रु- 
धारायें बहानी प्रारम्भ की और राज्य छोड कर अरण्यवासी द्वोने 
का विचार करने लगे । इस बार भी घृत्तरा्, व्याल और ऋष्ण ने 
उन्हे समझाया। #्ण युधिप्ठिर के मनोविज्ञान से मलीमाति परि- 
चित हो गये थे अतः उन्होंने जो सास्भसा उपदेश उसे दिया, 
उसका साराश थद्दों लिखा जाता है। उन्होंने कह महाराज, 'अतपफे 
सम्पूणे शप्नु नि शेष और पराजित नहीं हे हैं क्योंकि आप निन्न 
शरीर मे रहने वाले शञ्वु को नहीं जान सके देँ। अपने इस कथन 
को सिद्ध करने के लिये महाराज छृष्ण ने युधिप्ठिर को इन्द्र और 
वृद्ध का रूपक सुनाया ० छष्ण के इस उपदेश को बकिम ने काम 
गीता के माम से अभिद्दित किया है|। मद्याभारत के झन्तगंत 
अश्वमेध पर्च के १२ वें और १३ वें अध्याय में इसका बन हुआ 
है । कृष्ण के उपदेश का सार यह था--व्यावि दो प्रकार की होतीं 
है-- शारीरिक और मानसिक | थे दाना प्रकार को व्याधियाँ पार- 
स्परिक सहयोग से ही उत्पन्न होती हें । जो व्याधि शरीर से उत्पन्न 
होती है वह शारीरिक और जो मन से उत्पस्न होती है यह सान 
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सिक कहलाती है। सर्दी, गर्मी अर्थात्‌ वाव, पिच और कफ शर्यर 
के धर्म हैं। इनकी साम्यावस्था को द्वी पडित लोग खस्थ शरीर का 
लक्षण कह्दते हैं| इनमें से एक के अधिक होने से शरीर की 
अक्ृति विषम हो जाती है और शरीर रोगी द्वो जाता है। इसी 
अफार सत्य, रज और तम आत्मा के गुण हैं। इनकी साम्यावस्या 
"को ही सख्स्‍्थता और विपमता को अखस्थता कहना चाहिये । 
शोक से दृप और हृप से शोक नष्ट होता है। कोई दु स में 
रहकर सुस्त को और कोई सुस्त में रहकर दुख को स्मरण करना 
चाहता है । आपको सुस और ठुख दोनों को ही विस्मरण करना 
चाहिये । द्रौपरी का अपमान आदि जो दुखद घटनायें आपके 
जीवन में घट चुकी हैं उनका स्मरण करना आपको उचित नहीं। 
डुस समय आपके मन में जो श्रहकार पत्पन्न हुआ है, उसका 
दमन करना ही उचित है। इस युद्ध में घतुप, बाण आदि मौविक 
अब्ों की आयश्यकता नहीं हैं। अत मन पर उचित नियत्रण 
रखते हुये तथा अपने पिता, पिवामद की भ्रवृत्ति का अनुसरण 
करते हुये राश्यशञासन करना ही आपके लिये उचित है। 
श्रीकृष्ण ने पुन कहां, “दि राजएः केवल राज्य शासन आदि 
का परित्याग कर देने से ह्वी मोक्ष नहीं मिलवा, अपितु शारीरिक 
क्मादि को त्यागने से ही मोक्त द्वीता है| परन्तु धुषप्क वैशग्य युक्त 
विवेफद्ान पुरुष भी माक्ष का निश्चय नद्०ों कर सकत। बाह्य 
शब्यादि वस्तुओं में त्रिरक्ति और झागीरिक कासाटि में आसक्ति 
युक्त पुरुषों को जो धम और सुर मिलवा है वदद वो आपके शतुओं 
का प्राप्त होने योग्य है । ससार में ममता मृत्यु का कारण है और 
रिममता मोक्त का कारण है। यह ममता और निर्ममता जनित 
सघप मलुप्य फे हृदय में सदा होता रद्दवा है। 
8 अश्वमेघ पे अ० ३२ 
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यदि इस विश्व को अयिनाशी सममे तो किसी प्राणी को भी 
मारने से हिंसा जनित पाप नहीं लगे। जो व्यक्ति समस्त एथ्वी 
का अधिकार पाकर भी उसमें ममता नहीं रसता हैं, तो वह 
निलिप्त ही कदलाता हैं। इसके पिपरीत जो वनवासी होते हुये 
और फल फूलों से जीविका निर्वाह करते हुये भी वाह वस्तुओं 
में ममता रखते हैँ वे मृत्यु प्राप्त करते हैं। अतः आपको इन बाह्य 
और आन्तरिक झाम्रुओं का पूर्ण विचार करना चादिये। जो इस 
अनादि मायामय मनुष्य खभाय को जानते हैं थे ही संसार से 
मुक्त द्ोते हैं। कामनावान पुरुष की इस लोक में प्रशंसा नहीं 
होती । परन्तु कामना के बिना किसी पुरुष की किसी विपय में 
प्रवृत्ति भी नहीं दोती । इसलिये योगवेत्ता पडित इस कामना का 
संद्दार करते हैं। जो लोग निप्काम भाव से य्भृ, ध्यान, मत, त्तप 
आदि का अनुष्ठान करते हैं वे द्वी कामना निम्रह कर धर्म और 
मोक्ष को प्राप्त करते हैं ।! पे 
तद्नन्तर महाराज ने काम गीता की याथा सुनाते हुये कहा, 
/क्राम खर्य॑ कहता है, निर्भेयत्रा और योगाम्यास रूपी उपाय के 
अतिरिक्त कोई प्राणी मुमे जीत नहीं सकता। जो पुरुष जप, यज्ञ, 
ध्यध्ययन, थैये, तप, मुमुक्षता के द्वारा भुके जीतने का यत्न करता 
है, में उसके हृदय में अहंकार से उत्पन्न होकर उसे पथश्रष्ट कुर 
देता हैँ ।" > 
अपमे उपदेश का उपसहार करते हुये कृष्ण ने कामजय का 
उपाय बतलाया। निप्कामपू्वक योगाभ्याल करने के अतिरिक्त 
कामजय का और कोई उपाय नहीं है। अतः कामना को परि- 
स्थाग कर विविध दक्षिणायुक्त थज्ञों का अनुष्ठान ही आपके लिएे 
ज्षेमकर है। आप युद्ध में मरे वांधवों की चिन्ता छोड़ कर अपने 
कर्तव्य कर्म में प्रवृत्त हो। जो सर गये हैं उनका पुनः वर्शच 
श्५ 





श्श्३ ] श्रीकृष्ण चरित 





सम्भव नहीं है| इसलिये आपको शोक संवरण कर कर्तव्य करे 
में लगना दी उचित दै !! छ महाराज की यह शिक्षा नितान्त 
उपादेय और उदात्त है। गीता के सिद्धान्तों से इसका पूर्ण साम्य 
लक्षित द्ोता है । 


इस श्रकार भ्रृष्ण के भुख से निद्धत अत्युत्तम धपदेशाइवत के 
पान से तृष्व होकर मद्दाराज युधिप्चिर आश्वस्त हुये। महाभारद 
युद्ध की समाप्ति और युविष्टिर के धर्मराज्य संज्यापन के साथ २ 
कृष्ण के जीवन का महत्वपूर्ण उद्देश्य पूरा हुआ। अप्र उनके 
इन्द्रप्रस्म से प्रस्थान कर, द्वारिका जाने का प्रसंग उपखित हुआ | 


क्षेपककारों की करतृतों का एक विचित्र चमत्कार यहाँ भी 
इष्टिमोचर द्ोता है। यहाँ उन्होंने मद्दाराज के द्वारिका गसन के 
लिये अ्रस्थान होने से पूवे एक अनावश्यक और अग्रासंगिक 
कथा बीच में और घुसेड़ दी । अझैन अचानक एक दिन कृष्ण से 
पूछ बैठे छि युद्ध के समय आपने जो मुझे उपदेश दिया था, 
चित्त वश्चम द्वो जाने के कारण मैं उसे भूल गया हूँ | अब आप 
द्वारिका के लिये शीघ्र दी प्रस्थान करने वाले हैं, परन्तु इस विषय 
को एक बार पुनः सुनने की मेरी अमिलापा है। क्रष्ण यद्द सुन 
कर बढ़े फेर में पड़े। उन्दोंने, कद्दा, तुमने मूखेता से मेरे कह्दे हुये 
बचन को म्रहदण नहीं किया उसझा मुझे बढ़ा दुःख है। अब वह 
कथम मेरी स्वृति से विस्मृत हो चुका है। पहले मैंन योगयुक्त दो 
कुर सुमसे उस परब्द्म का विषय कद्दा घा। तुसमें श्रद्धा और 
मेथा नहीं है । इसके पश्चात्‌ मद्वाराज ने झजुन को एक पुरावन 
इंतिद्वास छुना कर ही संतुष्ट किया । यह दूसरी वार का उपदेश 


& अधिमेध प्चे अ० १३ 
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अनुगीता/ के नाम से प्रसिद्ध है।$ इसके ही एक भाग का 
नाम ब्राह्मण गीता है। 

इस अनुगोता के क्षेपक्र होने के त्रियय में बंक्रिम की सम्मति 
पर है। वे लिखते हैं--/“यह कष्णोक्त नहीं है। रचयिता या और 
किसी ने जिस ढंग से इसे कृष्ण के सुख से कहलाया है उसी से 
शीत होता है कि यह कृष्णोक्त नहीं है। पैबन्द साफ मालूम होता 
है। बह बडुत छिपाने से भी नहों छिपा । गीतोक्त- धरे का अजु- 
गीता के घे से पेसा कुछ मेल नहीं है शिससे यह गीता फहलाने 
कै योग्य समकी जाप। श्रीयुक्त काशीनाथ ध्यम्बक तैलंग 
ने सतोपजनक अमाणो से सिद्ध किया है कि गीता बनने के कई 
शतार्दियों पीछे यह अनुगीवा रची गई है. ... इसका एक प्रमाण 
भहू भी है कि पद संप्रद्ाध्याय में इसका नाम तक,नहों है |! ४ 

अजुगीक्षा ही क्यों, वेकरिसम को सम्सति में तो “भगवद्गीत[, 
विदुर प्रशागए० समस्युज्ञागीय, सारकफ्डेय समश्या आदि बहुत 
से धर्म सम्पन्धी प्रन्थ महाभारत में ऊपर से मिलाये गये हैं और 
अब बढ सबके सब महाभारत के अश समभमे जाते हैं || 

अजुगीता फे समाप्त होने फे पश्चात्‌ इ४ण ने युधिप्तिर की 

आश्ञा लेकर द्वारिका के लिये प्रश्यान किया |  प्रस्यान कै समय 
भी भद्दाराज के खाभाविक; सातुपोचित व्यवहार का वर्णन महाँ- 


8 अश्नमेय पर्य अ० १३ से ४१ 

0 कृष्ण चरित्र इ० ४९६ 

०» बिदुर प्रमागर को सहर्षि दयानाद ने आापे रचना ख्ोकार किया है | 
अत उसे मूछ महामारत का माय मानता ही उचित होगा ---चे बसु 

ने वद्दी ह० ४९५ 

० 4 अगश्ववेघ पर्व छ० भर 
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सारवकार ने दिया है। उसका दुछ संकेत यूवे भी किया जा चुका 
है, अतः पुनरुक्ति से बचने के लिये यहाँ नहीं लिया जाग। 
द्वांरिका के मांगे में उत्तंुमुनि से सात्षात्कार की क्या के 
क्षेपफकारों की मनगढ़न्त है। उत्तंकमुनि ऋष्ण से इसलिये अग्रसन्न 
हुये कि उन्होंने समय द्वोवे हुये भी चुद्ध क्‍यों नहीं रोका! 
मुनि तो उनको उसके लिये झाप देने तक के लिये तैयार हो गये 
थे, परन्तु क्ृष्प ने उन्हें अपना वास्तविक खरूप बताया और 
यह भी कद्दा कवि झाप देने से उनस्‍्त॒ तपोवल ज्षीण द्वो जायगा। 
इस प्रसंग में महामारत में अनेऊ असम्मय् ग़ायायें लिखी गई 
हैं । वंकिम के अनुसार यह. कथा महाभारत के पव संग्रद्मध्याय 
में नहीं है, अतः क्षेपफ है और तीसरी तह की है।+ 
द्वारिका पहुंदने के अनन्तर कृष्ण ने अपने पिता धसुदेव व 
अन्य परिजनों से भेंट की ) वसुदेगय ने जब छुरूक्षेत्र फरे युद्ध का 
चृत्तास्त जानने की इच्छा प्रकट को ता कृष्ण ने संक्तप से युद्ध का 
वणेन किया (३ यह वर्णेन अविशयोक्ति और अनैसतर्गिक 
घटनाओं से रहित होने के कारण अधिक आम्राणिक है। इसमें 
भीष्म, द्रोणं, के और दुर्थोधन की झत्यु के खामायिक कारणों 
का बणेन दिया गया है। अभिमन्यु वध का उल्लेस महाराज ने 
सानवूमकर नहीं किया, दर्योकि उससे वहुदेव को अपने दौद्वित्र 
का मुत्यु सम्राचार छुन कर टुस्र हाठा। सुभद्रा द्वारा स्मरण 
दिलाने पर #प्एा ने उस घटना का भी विस्तार पूवेक वर्णन 
किया ।$ 
# वहीं ज० ध३ 
नी कृष्ण चरिय प्रू० श९७ 
4 अख्मेघ पवे आअ० ६० 
8 अश्वमेघ पे अ० ६१ 
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कृष्ण के द्वारिका गसन फे समय युधिप्ठिर ने उन्हें अश्रमेघ 
यह के श्रससर पर पुनः हस्तिनापुर आने का अतुरोध किया या। 
रस अनुरोध को रक्षा करते हुये मद्ाराज अश्वमेध के अवसर पर 
पुन; हस्तिनापुर उपस्थित हुये। इसी सम्य उत्तरा ने भरे हुये पुत्र 
परीक्षित को जन्म दिया । लिखा है कि कृष्ण ने उसे पुनदज्नीवित 
कर दिया ।$ इसमें यद्यपि अलौकिकता कुछ भी नहीं है, परन्त 
कथावाच को द्वारा उसे अलौकिक रूप प्रदान किये जाने का यत्न 
अवश्य हुआ है। आज भी चिकित्सकों दाग संयोजात बालकों 
की चिकित्सा होती है। इससे यह भी सिद्ध द्वोता हे कि कृष्ण को 
वैद्क शास्त्र का भी अच्छा ज्ञान था। अश्वमेध समाप्त हो जाने पर 
कृष्ण पुनः ह्वारिका ल्लौट गये। इसके पश्चात्‌ उनका पाएडबों से 
फिर कभी साज्षात्‌ नहीं हुआ । 


मसल पर्षे-- 
३२, यदुवंश का नाश ओर कृष्ण का 
स्वर्ग रोहण 


छू 'लेप पर के पश्चात्‌ आध्रम वासिक पे है। कृष्ण चरित्र 
से इसका कुछ भी सम्बन्ध नहीं है। इसके पश्माव मौसल 
ये है जिसमें यादव वंश के नाश और फ़ष्ण के ल्वगारोहण का 
अर्णन है! महाभारत के वतेमान उपलब्ध संस्करणों में सौसल पे 
की कथा इस प्रकार है। 

एक घार विश्वामित्र, कश्य और नारद ये वीन ऋषि द्वारिकैन 


2 4 50 टन 
जै अश्वमेध पर्द छ० ७९ 2 
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में आये। उस समय के यादव वडे उद्दस्ड हो गये थे । उन्होंने 
साम्ब ( सत्यमाम्ा पु ) को सी की भाति सजाया और ऋषियों 
के पास ले गये | ऋषियों से दिलगी करते हये पूछा, “यह स्री गर्भ 
बती है। आप अपनी त्रिकालज्ञता से बतायें कि यह क्या प्रसव 
करेगी, पुत्र अथया कन्या ?” मह॒पिगण यादवों की ब्रृष्टता को 
समम गये । उन्होने अप्रसन्न होकर फट्दा, “यह स्त्री न पुत्र प्रसव 
करेगी और न.पुत्नी । इसके पेट से एक लोहे का मूसल निकलेगा 
जिससे तुम्हारा यादव वश नष्ट हो जायगा ।” यादव बडे लमित 
डुये और लौट गये । 


बक्रिम ने इस घटना का बडा मनोरजक वर्णन अपने ग्रन्थ में 
किया है। वे' लिखते हैं, “ऋषि बड़े क्रोधी द्वोते हैं। बाच २ पर 
शार्प देने के लिये |ंह बाये रहते हैं । यदि यद्द सत्य हो तो ऋषियों: 
की जितेन्द्रिय, इश्वर परायण न कहकर निप्छुर, नरपिशाच कहना 
चाहिये। आजकल कसी भले आदमी से ऐसा सवाल किया जाय 
तो बह हँसक्र रह जायगा या बहुत करेगा तो इछ ऐंड़ी वेंडी सुना 
देगा। पर हमारे इन जित्ेन्द्रिय महर्पियों में इतनी सहनशील्बा 
क्द्दाँ। वह चट जामे से बाहर द्वो शाप दे बैठे | थोले न बेटा द्वोगा 
न बेटी, लोदे का भूसल द्वोगा । साम्ब चाहे पुरुष दो 
चाहे स्ली पर उसन ऋषियों'के वचनालुसार लोहे का मूसल जम 
दिया ।!क 

राजा अप्रसन को जय यद्द समाचार ज्ञात हुआ ते| उसम उस 
झसल के डुकडे डुकडे कश्वा / दिये और उसके चूर्ण को समुद्र में 
फिंक्वा _छिक्वा दिया । इष्ण ने यहुगतया का अन्त समीप जानकर नगर 


> कृछी घरित्र ४० ४०२ 
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में यह हिंदोस पिटवा दिया कि श्आाज से कोई नग्रख्वासी मद्य 
भादि पीकर मतवाला न द्वोवे । यदि कोई पुदप मद्य पियेगा तो उसे 
षाषबों सहित खूली पर चढ़ा दिया जायगा ! मद्दाराज की कठोर 
चाज्ञा को सुनकर लोगो ने भविष्य में मद्य त पीने को प्रतिज्ञा की । 
यादवों के आसन्न सबेनाश फे लक्षण देखकर कृष्ण को गाँधारी 
के शाप का स्मरण हो आया और एन्‍्दोंने समस्त यादवों को समुद्र 
निकट प्रभास तीथे की याय्रा करने की आज्ञा दी ॥ तुरन्त ही 
रथ और अन्य सवारियों में आरूदू द्वो ध्दोकेंर यादव लोग 
सपरिबार समुद्रतट पर पहुँच गये 
यहाँ पहुँचरूर यादवों ने मदिरापान करना प्रारम्भ कर दिया 
और विविध क्रीडाओ में लीन दो गये । खेल ही खेल में ेप फूट 
पडा और मारपीट की नौबत आ गई। सर्वे प्रथम सात्यकि ने 
कृतवमो फो उसके फौरय पक्ष को प्रहय करने के कारण दछेडा। 
कृष्ण फे पुत्र प्रयुन्न ने उसका समर्थन किया । सात्यकि ने कृतरमो 
को लाछित और अपमानित करना प्रारम्भ कर दिया, उससे कहा 
कि वह घोर नराधम है क्योंकि उसने अश्वत्थामा के साथ सोये 
हुये पाश्वालों और द्रौपदी पुत्रों को मार डाला । कृतबमों ने बदले 
में सात्यकि पर योगयुक्त अवस्था में भूरिश्रवा को मार डालने का 
अपराध लगाया। अब तो सात्यक्ति के क्रोध का पाराधार न रहा। 
उसने तुरन्त आगे बढकर कृतबमा क्र सिर काट लिया। कतव्भा 
* अ्रद्य प्रमृति सर्वेषु दृष्ण्यन्धबुलेप्विद । 
सुरासवो न कैव्य, सदेैनंगरवासिभि ॥॥ 
अभ्न नो विद्धित कुर्यात्‌ पेय कश्चिन्नर क्चिद्‌। 
जीवतू स छह मारोहेतू स्वर्य झृत्या स्वांघव- ॥ 
मौसल पद अ७ ३२९३ 
+ मौसकछ पर्व ल० २ * 
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को मरा हुआ जानकर उसके बन्धु वान्यव सात्यकि का वध करें 
लिये दौड़े । अन्त में सात्यकि और उसका समर्थक प्रयत्न दोगों 
डी मारे गये। 
| अपने पुत्र और मित्र को मरा जानकर इृष्ण को थादवों पर 
ऋषध आ गया। उन्होंने एक मुट्ठी एएका (सरकरडे की घास) जाँ 
समुद्र तट पर उग आइ थी, उप्लाड ली। यह घास तुरन्त मूसल 
बने गइ। उससे कृष्ण ले जो सामने आया उसे मार डाला। उस 
समय सारे थादव उस घास को उखाडकर एक दूसरे पर भाशधावी 
आक्मण करने लगे और इस श्रकार परस्पर लडतें हुए मारे 
गये। महामारत में लिखा है क्रिउन सब घास के सरकरणडी 
से मूसलों का रूप धारण कर लिया । अन्य प्रन्था में यह भी लिखा 
है कि यह घास उसी मूसल के चूण से पैदा हुई थी जिसे साम्ब 
मे प्रछ्थध किया था और जिसे राजा उप्रसेन ने समुद्र में फिकवा 
दिया था। 
सत्र यादवों के मर जाने के पश्चात्‌ कृप्ण के सारथी दारुक 
आर बनच्न उनके समीप आये और उन्होंने कह कि आपने समस्त 
थदुवशियों का वो नाश कर ही दिया है, अन हम वहाँ चलें जहाँ 
बलरामजी नियास करते हैं ।# 

« कृष्ण ने दाकक को अजुन के समीप इस्तिनापुर भेजा और 
उसको यह कद्दलबाया कि वह टारिका श्राकर यादवों की ख्रियों 
की दजिनापुर ले जाये वदनन्तर वे स्वयं द्वारिया में गये और 
अपने पिता मद्दात्मा वमुदेव से निवेदन क्या कि जब दक अजुन 
नहीं आयें तब तक वे धुरनारियों को रक्ा करें। उनका चिच 
थौदवों के नाश के कारण अत्यन्त सिन्न था । अतः उन्होंने बलराम 
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सहित बन में निवास करने की इच्छा प्रकट की | जब वे नगर से 
क्ौटफर बलगम के समीप बन में आये तो उन्दोने देखा कि घलराम 
योगयुक्त होकर बैठे हैं और उन्ते मुख से एक श्वेतवर्ण मद्दानाग 
निकलकर समुद्र में प्रवि"्ठ दो गया है 


. चलराम का इस प्रकार परलोक गमन हुआ जानकर मद्दाराज 
"ने खयं मत्यलोक त्यागने की इच्छा की और महायोग का अव- 
लम्बन कर योग निद्रा में सो गये । उसी समय, जरा नामक एक 
ज्याप आया और उसने मझग के भ्रम में महाराज को बाणविद्ध 
कर डाला। पीछे अपनी भूल से भयमीत होऊर श्रीकृष्ण के समीप 
आया और उनके चरण पकड़कर क्षमा याचना फरने लगा । फ़ष्ण 
ने उसे दुखी न होने का आश्वासन दिया और समाधि लगाकर 
प्राण त्याग दिये | यह है कृष्ण के परलोक ,गर्मन का महाभारत 
मे उपलब्ध चृत्तान्त ] इसमें कितना अंश मौलिक है और कितना 
अच्तिप्त है, यह निर्णय करना जितना ही कठिन है. उतना ही आवब- 
श्यक । भद॒पियों के शाप और मूसल की कथा को अखाभाविक 
जानकर छोड़ भी दें तो भी यादयवों के नाश पर यो विचार करना 
ही पढ़ेगा। 


थादवों में डदणडता और स्वेच्छाचार बढ़ गया था। कृष्ण कै 
अद्यपान को वर्जित करने पर भी ये मद्यपान करते थे। पुराणों में 
सो बलराम को भी घोर मद्यपी और यूत्रपिय चित्रित किया गया 
डहै। कष्ण खयं इन दोषों से मुक्त थे। यादवों में भी दो छुल प्थक्‌ 
पृथक्‌ थे । वृष्णियंशी कृष्ण और सात्यकि ने पाण्डबों का साथ 
दिया, इसके विपरीत अंधक और भोजवंशी कृतवमो ने कौरव पत्त 
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को अद्ृण किया था। इससे उनका पारस्परिक पिरोध स्पष्ट ज्ञात 
द्वोवा है। यादयों वा कोई प्रभायशाली राज्य भी नहीं था। उप्रसत 
नाम मात फे राजा थे । शृष्ण अवश्य द्वी यादवों फे लोकप्रिय नेवा 
थे, परन्तु कभी कभी बलराम से उनकी पटरी नहीं बैठती थी। 
ऐसी प्रतिएल परिस्थिति में यादवों फा पररपण लडभिड्टकर समाप्त 
द्दो जाना कोई असम्भव नहीं। यादव यंश के इस प्रकार नष्ट 
जाने से दुसी होकर दी राम और कृष्ण फा परतोक गमन हुआ+ 
यहद्द भ्नुमान लगाना अनुचित नहीं है । 

महाभारत में यह भी आता है कि कृष्ण ने यादवों फ्रे पारत्प- 
रिक पिनाझ्व को रोकने के लिये कोई प्रयास नहीं क्रिया, अपितु 
उन्हें नष्ट होने में छुछ सद्दायवा द्वी दी। इससे क्रप्ण चरित्र पर 
कोई आक्तेप नहीं आता क्योंकि अधर्मी यादवों के मष्ट द्वी जाने में 
ही उन्हे उनका फल्याण दिखाई दिया। वे धर्म के पत्तपाती और 
अअर्धरम के रिरोघी थे वे अपने बन्‍्धु वान्धवों को ही अधमे के 
मार्ग पर चलवा हुआ कैसे देख सकते थे ? अधर्मी यादबों के भ्रति 
उन्हें कोई विशेष पक्तपाव नहीं रह गया था। अत कृष्ण पर यह 
आज्षेप महीं लगाया जा सकता कि उत्होंने खबन्‍्धुओं का स्वेनाश 
कराया। 

कृष्ण के झरार त्याग के कारणा का मॉँमासा कफरत॑ 
बकिस ने चार कारण उपस्यिव कर उनकी सम्भवता और 
असम्भवता पर विचार रिया है। 

(१) यूरोपीय परम्परा के विद्वानों का कथन है कि कृष्ण 
अपन ही भाइयों के हाथों मारे गये, पर-छु इस कथन का समर्थन 
किसी भी प्रत्थ से नहीं होता। श्रव यह मत अमान्य है। 

(० ) कृष्ण जरा नामऊ व्याथ के बाण से मारे गये। 

(३) कृष्ण उस समय अपनी आयु के अन्तिम भाग को 
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पहुंच चुके थे । उन्हें घुढ़ापे मे घेर लिया था। अतः सम्भव है कि 
परह्यज्याध जरा ( चुढापा ) दवी उनकी मृत्यु का कारण बना हो । 
( ४) उन्होंने योग युक्त होकर खेच्छा से प्राण त्याग किये। 
अन्तिम तीनों कारणों का समस्धय किया जा सकता दै। 
योग द्वारा शरीर त्याग यूरोवीय विद्वानों के लिये भले ही आश्चर्य 
की वस्तु हो परन्ठु यह असभ्भव नहीं है। जो योगी प्राणों का 
सथम करते हैं उनके लिये सांस रोककर प्रा्णो,को छोडना फठिन 
नहीं है । यह आत्महत्या भी नहीं है, क्‍योंकि जीवन में अपना 
उरेश्य पुरा हो जाने वे अबनन्तर थ्ेगदुक्त द्ोक्र प्राण प्याय 
फरना प्रत्येक व्यक्ति ये लिये रुलभ नहीं है। अत इृष्ण के देह 
त्याग फे विषय में यही मत समीचीन जान पडता है कि यादवों 
के नाश के पश्चात्‌ उन्होंने अपने जीवन की कुतह्॒ैयता और उद्देश्य 
की पूर्ति का निश्चय कर लिया। तदनन्तर थे योग साधना हारा गम्य 
“समाधि दशा फो भ्राप्त हो गये। उस समय उनकी आयु भी परि- 
पक दो गई थी और वे अपने शरीर त्याग का पिचार ही कर रहे 
थे। उसी समय अकसमात्‌ जरा नामक व्याध के बाण से धायल 
हो जाने से उनको इस वात का और भी निम्नय हो गया कि अब 
उनके प्राण व्यागने का समय ञआ गया है। बस, पुन ध्यानावस्थिव 
हो कर उन्होंने अपनी आत्मा को परमात्मा में मिला कर देह क्याग 
दिया । इस श्रवार महाभारत के इस महान्‌ सून्रधार की भूमिका 
का अनसान हुआ ॥ अपन युग का चहू महान्‌ राजनीतिज्ञ, संमाज 
शार्द्दी, योगी तथ्य दाशेनिक और सब से थढ कर आर्य साम्राज्य 
का महद्दात्‌ सस्थापक, विश्व हृदयसम्राद्‌ कृष्ण अपनी भौतिक लीला 
को समाप्त कर उस लोक में पहुँच गये जिस+ वर्णन केवलब्तत्व 
द्रष्टा ऋषि लोग ही कर सके हैं 
महाराज के पसलोक गन का समाचार सुन कर* अजुद 
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ह्वारिका आये और यादव स्त्रियों तथा मद्दासज बसुदेव से मिले। 
चपुददेव ने उन्हें सारी परिस्थिति से अयगव फराया | के अजुन ने 
यादव नारियों और शेप पुरुषों फो दलिनापुर को ओर प्रयाण 
करने फा आदेश दिया। बसुदेव भी धुत्र त्ियोग का शोक सहन 
नहीं फर सके और दूसरे दिन खगे सिधारे। धजजुन ने उनका 
अन्त्येष्टि संस्कार विधिपूर्वक कराया। एन्‍्दोंने प्रभास स्थल में मरे 
हुये यादवों का भी अन्तिम संस्कार कराया और राम, क्ृप्ण के 
डार्नों का भी अनुसंघान फरा कर उनका प्रेत कमे किया ।) 
जय वे द्वारिका के शेष नियासियों और प्लियों को लिये हुये 
हस्तिनापुर की ओर 'आ रहे थे तो रास्ते में उन्‍हें आभीर जाति के 
छटेरे मिले | डाकुश्रों ने स्त्रियों और धन को छटने के लिये अर्जुन 
न्फे दल पर आक्रमण कियां। एक दिन जिस अजुन के समक्ष 
कौरव"दल के भीष्म॑ और द्रोण जैसे मद्दारथी भी नहीं टिक सके, 
चही आज आभीर दल के सामने अपने आपको अद्गक्त और घत्तम 
अनुभव करने लगा। आमीर डाइुओं से धन और स्त्री वगे का 
अपदरण होता देस कर अजुन ने प्रारव्ध को ही बलवान माना 
अज्जञेन यहाँ से निवृत्त होकर ब्यासजी के हिमालय स्थिव आश्रम 

में पहुँचे और उन्हें यादव वंश के नष्ट द्वोने और कृष्ण के स्वगे 
गपल का बृत्तान्त सुनाया । भगयान्‌ ह्वेपायन के उपदेशों से अर्जुन 

को पैये हुआ और वह दस्तियापुर लौट यया। वहाँ जाकर उसने 

सर्मग्रज के समक्ष सम्पूर व्ृत्तान्त निवेदन किया ॥8 
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_. भौसल पच की प्रामाशिकता संदेहास्पद है। अलुक्रमरिकाध्याय 
में उसकी कछुछ भी चचो नहीं है । बंकिम ने इसे तीसरी तह की 
रचना माना है ।& 


$$क 
४३ चरित्र विश्लेषण, 


सख्त अपनी विविध प्रवृत्तियों को उन्नति के सर्वोच्च सोपान 
पर पहुँचा कर क्रिस प्रकार एक साधारण मानव से 
सहामानव के उच्च पद पर प्रतिष्ठित द्वो सकता है, इसका सर्ब भ्रे् 
उदाहरण क्ृप्ण का जीवन है। कारागार की विंवशतापूरणु परि- 
स्थितियों में जन्म लेकर भी कोई मनुष्य संसार का महानतम नेता 
किस प्रफार बन जाता है, यह ऋप्ण चरित्र में देखिये। बंकिस के. 
अलुसार कृष्ण ने अपनी ज्ञानाजर्नी, कार्यकारिणी और लोक 
रजनी तीनों प्रकार की ग्रवृत्तियों को विकास की चरम सीमा तक 
पहुँचा दिया था, तभी उनके लिये यह सम्भव हो सका कि वे अपने 
समय के महान्‌ राजनीतिज्ञ और समाज व्यवस्थापक के गौर« 
घान्वित पद को आसीन कर सके | हि 


बाल्यावस्था से लेकर जीवन के अन्तिम क्षण तक कृष्ण उन्नति 
के मागे पर अग्रसर होते रहे | उनका एक मात्र उद्देश्य रहा, धर्म 
के अनुसार लोगो को अपने २ कतेव्यों के पालन में रत रखना | 
थे खर्य धमे में अनन्य निष्ठा रखने वाले और उसके वास्तविक 
रहस्य को जान फर उसका उपदेझ देने वाले महान घर्मोपदेष्ा थे | 
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ऋषि दयानन्द ने तो यहाँ वक कह दिया है हि श्रोक्'ण ने जन्म 
से मरण पर्यन्त छुठ भी चुरा फाम नहीं क्लिया। यह सब इछ 
अमे के कारण ही सम्मय्र हुआ और तभी तो मद्ामार्तकार ने 
लिसा-- 

“यतो कृष्णस्ततों धर्म: यतों धर्मस्ततो जयः । 


जहाँ ऋष्ण रू बर्दों धर्म है. और जहाँ पर्म है. पहद्ाँ जय है। 
संजय ने भी इसी प्रकार गाता में अन्त में कद्दा-- 
यत्र योगेबरों क्ृष्णः यत्र पार्थों धुर्धरः । 
तत्र श्रोविंगयों भूतिप्रुवा नीतिमति मम |१८॥७८ 
जहाँ योगेश्वर कण और गाणदीव घारी भजुन हैं वहीं श्री है, 
बह श्जिय है, अधिक क्‍या कहें वहीं विभूवि और अचल 
ीति' है $ ये डकियोँ कू-छ को ईशवशवतार मान कर नहीं कई गई 
हैं। यदि ऐसा द्ोवा तो इनका कुछ भी मूल्य नदी होता | ये कृष्ण 
की सर्वोपरिं मानवीय भावनाओं को दी प्रद्मश्चित करती हैं, 
जिनकी चरम साथना के कारण कृष्ण साधारण मानव की कोटि. 
से उठकर मद्दापुदपों की श्रेणी में आये, योगेश्वर और योगिराज 
बने,। 
वाल्यक्रांल से ही देखिये एक दृढ़ विचार वाले, पुष्ट शरीर 
-धाले और ख्वथ मन तथा वलवान आ मा चाले अश्चचारी में जो + 
विशेषतायें होनी चादियें, वे हमें करण में मिलती हैँ । उनऊा शारी- 
दिक बल एक अतुकरणीय वस्तु है, जिससे उन्होंने वाल्यकाल में 
द्वी घनेक जासदायक और दिंसक जन्बुओ्ं का वध किया । समय 
आने पर उन्होंने युद्ध कौशल और रणनीति का सायोपाध अब्ययन _ 
किया । बुद्ध नीवि के वे कियने प्रकाएईड पहिव ये, यह दो इसो 
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से ज्ञाव हो जायगरा कि अछुन और सात्यकि जैसे वीर उनके 
उदिष्य थे, जिनरो उन्होंने युद्ध रिया सिखाई थी । गदा युद्ध असि 
युद्द के वे अच्छे ज्ञाता ये; निर्भया, निडरता और 'चातुर्य के तो 
अझ्डर ही थे। 


शारीरिक बल के अतिरिक्त उनका झाज्ञीय ज्ञान भी बढ़ा 
चढ़ा था। बेद, बेदांगों के ज्ञाता थे, यद्‌ तो हमें भीष्म की चक्ति 
से ज्ञात होता ही है। साथ ही साथ वे चिकित्सा, संगीत, अश्व- 
'परिचयों आदि प्िविध लौकिक तिद्याओं के भी पडित थे। मृत 
आय उत्तरा फे बालक को जीवनप्रदान करना, सुरलीबादन कर 
पके मन को मोहित करना सथा अज़ुन के सारथी वनकर भरयं- 
कर युद्ध क्षेत्र में अपने रथी की रक्त करना आदि उदाहरण इन 
यातों को सिद्ध करने के लिये उपस्थित किये जा सकते हैं। शारीरिक 
चल और मानसिक दाक्तियो का उन्होंने चरम विकास किया था, 
परन्तु आचार की दृष्टि से भी उनकी बराबरी उस समय का फोई 
पुरुष नहीं फर सकता। वे सद्दात्‌ सदाचारी और झीलवान्‌ पुरुष 
थे । माता पिता की आज्ञा पालने और उनके भ्रति सदा पूज्य भाव 
रखने के गुण को उन्होंने कभी विस्तृत नहीं किया। थे भादक 
डब्यों तथा थूत आदि घुराइयो से सदा दूर रहते थे, यहाँ तक कि 
उन्होंने समय 4 पर यादवों मे ये आज्ञायें मचारित करा दी, थीं 
कि कोई जन यदि मदिरा पियेगा त्मे वह राज्य को ओर से दरणह- 
सीय द्वोगा । श्रद्गाचय के जिपय में प्रसंगवशात्‌ कहा जा चुका है। 
एक पत्नीम्नत का पालन करते हुये भी उन्होने सपत्नीक बारह बर्ष 
तक जद्गाचय अत का पालन किया। तदनन्तर उनके भ्रद्यक्न जैसा पुत्र 
उसन्न हुआ जो रूप, रण, झील और आचार में सर्वया आपने 
पिवा के ही सुस्य था। धुराणकारों ने उनके चरिन्न के इस पहल्ल्‌ 
को सम्पूर्शतया विस्मृत कर दिया है। दे 
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श्रीकृष्ण सध्या और अप्रिहोत्र आदि दैनिक करतेब्यों के 
पालन में कमी प्रमाद नहीं करते थे। भद्दाभारत में खान २े पर 
इसके एट्टेख मिल हैं। दुर्योधन से सपिवार्ता के लिये जाते हुये 
कृष्ण को जब २ प्रात काल या साथकाल होता है तप्र २ वे सम्या 
और अप्मिद्दोमत करना नहीं भूलते | महाभारत में लिखा है-- 
प्रातरुत्थाय रूप्णस्तु कृतवास्सर्वान्हिकम्‌ | 
ब्राक्षणैस्भ्यमुज्ञातों श्ययो नगर श्रति ॥ # 
प्रात काल उठकर ए८्ण ने आन्द्रिक ( सध्या व हवन ) आदि 
क्रियायें की पुत्र ब्राह्यणो की आज्ञा लकर नगर की ओर गये। 
इसी प्रकार एक अन्य श्लोक है-- 
कृल्ा पौर्वाश्दिक कृत्य स्वात शुचिरलंक्ृत, । 
* उपतस्थे विवख्वन्तं पावक च जनार्दन ॥5 


स्नान करके प्रात काल की आर्हिक क्रियायें की आदि | अब 
इसे बिडम्बना के अतिरिक्त और क्या कहें कि नित्य सघ्या योग 
के द्वारा सबच्चिदानन्द त्ह्म का ध्यान करने बाले और अगिद्दोत्र के 
ह्वारा देवताओं का यजन करने वाले, आये मर्यादा पालक, आदशे 
महतपुरुष €ष्ण को लागो ने साज्ञात्‌ ईश्वर ही बना दिया। 
ऋष्ण चरितर की सर्वोपरि" विशेषता उनकी राजनैतिक विचक्ष- 
खाता और नीतिज्ञता है। उनका राजनीति के अति यह अनुराग 
किसी खाये की भावना से भ्रेरित नहीं था, जैसा कि आज कल के 
अनेक राजनैतिक नाम धारी पुरुषा में दिखाई पड़ता है। और 
220 न पल नमन 
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नही उनकी राजनैतिक विचारधारा किसी संकुचित राष्ट्रीयत्ता के 
सीमाज्षेत्र में बंधी हुई थी। उस समय बतेमान युग में व्यापक 
सीमित राष्ट्रीय भावना का तो जन्म द्वी नहीं हुआ था। फ्रष्ण के 
इस क्षेत्र में प्रदेश करने का एकमात्र उद्देश्य था लोक कल्याण, 
विश्व कल्याण और अराजकता को मिटा कर आये विधि का संख्या 
पन | लोकोपकार की यही भावना लेकर थे इस क्षेत्र में भ्रविष्ट 
ज्र्ये। हि 
सबे प्रथम उनकी दृष्टि अपने दो मधुरा जनपद के खेच्छाचारी, 

एकतंत्र शासम के प्रतिनिधि राजा कस के ऊपर गई। उन्होंने 
अपने पारिवारिफ और व्यक्तिगत सम्वन्धों का विचार न करते 
हुये यादवों के हित को सर्वोपरि समझा औौर कंस के पिनाश में 
ही सबका कल्याण देखा | कंस की स॒त्यु के पश्माप्त ही मधुर के 
थादवों को अपनी सर्वागीण उन्नति फरने फा अवसर मिला ।कैष्ण 
का अभी एक फाय पूणंतया समाप्त भी नहीं हुआ था कि जरासंध 
के आक्रमण होने भारम्भ हो गये | कंस के मारे जाने से जरासंध 
ने अनुमान लगा लिया कि अब अधिक दिसों तक आयोवर्त में 
अध्याचार, स्वेच्छाचार और अराजकता का राज्य नहीं चल सकता 
क्योकि कृष्ण के रूप में सदाचार, स्वतंत्रता, सर्यादा और घमै, 
नीति तथा समाज का संरक्षक एक महान लोकनायक उत्पन्न डी 
चुका है। कंस भी तो आखिर जरासंध्र का ही जामाता और उसी 
का अलुगामी था। क्सबध की घटना में जर्संध ने अपनी नीति 
ओर हथकगण्डों को पराजित होते देखा । वह्द तुरन्त मथुरा पर चढ़ 
दौडा और एक बार ही नहीं सत्रह वार उसने आक्रमण किये| 
कृष्ण के अपू्े रणचातुर और उनके सफल सेनापतित्व में 

सें जरासंध की सेना के दांत सट्टे कर दिये । परन्तु जब कृष्ण से 
ही यदूं समक लिया कि शूइसेन प्रदेश झुर्ता की दृष्टि से श्धिक 

१६ 


८२ ] अ्रीकृष्ण चरित 
5 मी ओर 
उत्तम नहीं है वो उन्होंने यादव जाति के निवास के लिये द्वारिका 
जैसा भौगोलिक दृष्टि से सटट आवास छान दूढ निकाला ! 
जरासध फ्रे सेनापति शिश्ुपात को अथम यो रुक्मिशी के 
विवाह के अवसर पर कृष्ण फे द्वारा नीचा देसना पड़ा और हिपीय 
बार जय राजतूथ यज्ञ के भ्रसग में उसने अध्ये के पचड़े को लेक 
अश्ञध्यस करमे और हरप्ण के किये कराये पर पानी फेरने का विचा 
किया तो उसे झ़मलोक पहुँचा कर दृष्ण ने अपने “विनाशाय १ 
उुप्कृताम” रूपी मद्दायक्ष में एक और आहुवि श्रदान को । जरासः 
को समाप्त करने फा अवसर इससे पूर्व ही उपस्थित हो गया था 
८६ राजाओं को कैद कर और उनकी सख्या फो १०० तक पहुँचा 
दैने पर उनकी भद्दादेव के सम्मुख बलि देने का जो पैशाधिक 
यड्यप्र जरासंब ने कर रक्‍्या था, एसे हरप्ण जैसे धर्मात्मा और 
ऋरुशाशील पुरुष कैसे सहन कर सकते थे ? इस हदुष्कृत्य में वो 
डसफे समस्त अत्याचारों वी चरम परिणति हो गई थी, अत उसे 
सहन फरना सर्वथा असम्भव था। ऐसा मलुष्य जावि का श्र 
जरासध कृष्ण की नीति और तुराई से भीम द्वारा मारा गया। 
न तो युद्ध करना पदा और न रक्तपाव। सब काम शान्तिपूवेक 
ही गया। 
मद्ाभारतीय युद्ध में भीष्म, द्रोण, कण, शल्य, दुयोधन आदि 
चरैस पक्त के सभी महवारथीः वीरों का अब एक एक कर के हुआ 
और इस प्रकार कृष्ण के इस धर्म सस्थापन रूपी मद्दान यज्ञ में 
बूणोहुति लगी । युधिष्टिए के धमेराज्य सत्यापन के विएय में अन्‍्यत् 
औी पर्याप्त लिखा जा चुका दै। कृष्ण की इस अपूर्ष नीतिदाता और 
वणचातुरी से बह अनुमान लगाना कि वे युद्धलिसु थे, अथवा 
समस्त देश को युद्ध की भयकर और विनाझकारी ज्वालाशों में 
आकर तमाशा देखने वाले ये, अठुचिव होगा। कृष्ण न ययाशक्‍्य 
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बुद्धका विशेध किया, यद्‌ हम प्रत्येक असंग में देस चुके हैं। उन्होंने 
नो युद्ध को समत्या सुलकाने का एकमात्र उपाय ही समका 
और न उसमें कूद पढ़ने फे लिये किसी को उत्साहित ही किया। 
यहाँ तक कि बैयक्तिक सानापमान की परवाह न करते हुये भी वे 
इस्तिनापुर संधि का संदेश लेकर गये, और चाद्दे उसमें उन्हें सफ- 
लता न भी मिली, परन्तु संसार को यह ज्ञात हो गया कि महात्मा 
ष्ण संधि के लिये प्रयज्नशील हैं और उसके आकांची हैं। उन्होंने 
स्वयं कहा है कि वे इस एथ्वी को युद्ध की उिभीषिका से बचा हुआ 
डी देखना चाहते हैं । 
यह ठीक है कि दुर्योधन की कुटिलता से उनकी बात नहीं 
नी गई और युद्ध अपरिद्दाय दो गया, परन्तु लोग यह भी जात्त 
गये कि पाएडबों का पक्ष सत्य है और दुर्योधन हठवद् मानव जाति 
के स्बनाश में प्रदत्त हो रहा दै। यह महत्कायें कृष्ण की आपूबे 
दूरदर्शिता और बिलक्षण मेधावी बुद्धि से ही सम्पन्न हुआ। युद्ध 
प्रारम्भ होते दी उनका इष्टिकोण बदल गया । अब वे युद्ध को 
जक्षत्रियों के लिये खुला हुआ स्वग्रे का द्वार बतलाते हैं और उनका 
छू विश्वास है ७ आततायियो का विनाश किये बिना काये नहीं 
आह सकता। रणक्तेत्र में उपसित होने के उपरान्त अजुन में जो 
अलीवता और हृदय दौवैल्य उत्पन्न हुआ उसे महाराज ने अनायों 
के उपयुक्त तथा खगे और कीर्ति का नाझ करने वाला बतलाया । 
चास्तव में ज्ञान्र धमे का यद्दी आकृत रूप था, जिसे महाराज ने 
अत्यन्त ओजस्वी और प्रभविष्णु ढंग से निरूपित किया और जो 
आज विश्व फे सस्मुख गीता के नाम से तिय्यमान है। 
यह है कृष्ण की राजनीतिश्ञता का क़िंचित्‌ दिग्दशेन। उन्होंमे, 
जहाँ अनेक सट्रीय और अन्वरोष्रीय महत्वपूर्ण प्रश्नों को सल- 
ने में अपने जीवन का अधिकाद भाग लगाया, वहां उन्होंने 
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सामान्निक प्रश्नों की भी अपद्वेलना नहीं की। श्रीकृष्ण बर्णोत 

धरम के सबसे प्रवल समरयक और शास्त्रीय मर्यादा के रक्तक ये 

परन्तु इससे यह सिद्ध नहीं किया जा सकता कि वे किसी प्रका 

की सामाजिक कट्ूटरता या अजुदारता के पोपक और गवालुगति 

फछा फे समर्थक थे। उनकी सामाजिक घारणायें उदारताएर 
ओर नीवियुक्त द्ोती थीं। उन्दोंने सदा दलित और पीढित वा 
का पत्ष प्रदण किया। विदुर जैसे ध्मात्मा लोगों का उन्दोंन सद 
सम्मान किया। नारीबर्ग के प्रति उनवी बडी श्रद्धा थी। 5न्‍्वी 
गाघारी, देषदी 'आदि पूजनीय, गरीयसी महिलाओं बथा सुभद्रा 
द्रौपदी आदि कनिष्ठा देवियों के प्रति उनके हृदय में सदा भद्धा। 
सम्मान और आदर फे भाव रहें । वे जानते थे कि मा झा्ति का 
यथोचित सम्मान करने से ही देश की भावी सन्तान में श्रेष्ठ थुों 
को लाया जा सकता है। 

* कृष्ण के व्यक्तित्त पे इन तरियिध रूपों की आलोचना कर लेते 
के पश्चात्‌ भी उनके चरित्र की उस महनीयता और उदात्तता की 
ओर ध्यान झ्राकपित कराना आवश्यक है. जिसके कारण आध्या- 
ह्मिक क्षेत्र के मद्दान्‌ उपदेश और योगेश्वर के रूप में उनका सर्वेक्र 
सम्मान हुआ, द्वो रद्या है और जय तक ससार में आये सस्कृति 
ल्‍्का कोई भी अजुयायी रहेगा, तत वऊ होता रहेगा | कृष्ण राज- 

नीतिज्ञ भी ये, धर्मोपदेष्टारमी थे, समाज सशोघक और मान्ति 

विधायक भी थे, परन्तु वास्तव में वे योगा थे और ये आध्यात्म 

पथ के एक अपू्वे साथक | उन्दोोंन कम योग का द्वी उपदेश दिया 

और अपने जीवन में आचरख के हारा उसे द्दी श्रत्यक्ष कर 

“दिखलाया | 

- बे ज्ञात और कमेके समन्वय के पत्पावी ये। ग्रद्दीआर्द 


सरक्कैि और परम्परा की विशेषता है जो कृष्ण के व्यक्तित्व में 
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साकार हो उठी थी। सबिदानन्द के परम तत्व का साज्ात्कार कर 
सैने के उपशान्त भी बे लोक मागे से धयुत नहीं हुये, क्योंकि वे 
गीता में कह चुके हैं. कि पूर्वकाम हो जाने के उपरान्त भी थोगी 
को कतंव्य कम करने से विराम नहीं लेना चाहिये। इस प्रकार 
इन्दोंने कमेंढ जीवन फा पाठ पढ़ाया परन्तु साथ ही साथ थद्द भी 
कह कि हम अपने स्वरूप को समझे और योगी को भोति सिष्काम 
भांतरे से कतेज्य पालन में दततचित्त हों | यहो क्रष्ण के उपदेदा का 
सार है और यही उनके जीवन की महा, सफलता का एक मात्र 
करण है। 

/ । जीन की इसी प्रिविधता और सर्वागीणता के कारण कृष्ण 
अरिए का स्वान संसार में अद्वितीय है। स्वदेश ही पया विदेशों में 
मी ऐसे सर्वेगुणसम्पन्न मद्दापुरप का जन्म नहीं हुआ। सर्यादा- 
चुरुपोत्तर भगयान्‌ राप्त फे साथ अवश्य उनकी तुलना फौ जा 
सऊती है, परन्तु राम और झृष्ण फे जीवन और उनको परिस्िः 
पियों में अन्तर था। राम खब आदशे राजा थे, प्ररन्तु कृष्ण 
राजाओं के निमाता परन्तु स्वयं सत्ता से दूर रहने वाले मद्ापुरप 
औओ। राम के समत्त वे कठिनाइयाँ नहीं थीं, जो कृष्ण के समक्ष थीं। 
अतः किसी भो दृष्टि से क्यों न देखा जाय कृष्ण के तुल्य मानव 
भूमण्डल में अयतन नहीं हुआ, यह निश्चित है । 
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श्रीमद्भगवदगोता 


औष्मपषे के अम्तगेत औमद्भगवदुगीवा १८ अष्यायों औरएणप 
कीकों में कद्दी गई है। अध्यायों के विषय और टहोकों को छस्या 


निम्न चित्र से विदित होगी-- 
अध्याय विषय 
अथम अजुन विपाद योग 
द्वितीय सांख्य थोग 
ठतीय फर्मेयोग 
चतुर्थ ज्ञान करे सन्‍्यास योग 
पंचम संन्यास योग 
बछ* आत्म संयम योग 
साम ज्ञान विज्ञान योग 
अष्टम अक्षर ब्रह्म योग 
सवम राज विद्या राजगुद्य योग 
दशम विभृति योग 
एकादश विश्वरूप दशेन योग 
झुदश भक्ति योग 
च्रयोदश ज्षेत्र क्षेशज्ञ विभाग योग 
चंत्॒दश गुझन्नय विभाग योग 
पंचदश पुरुषोचस योग 
पोडश देवासुर सम्पद्‌ विभाग योग 
स्फ़्द्श अद्धान्नय दिभाग योग 
अष्टादश सोज्ष संन्यास योग 
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आज तक इस गन्थ का विमिन्न भाषाओं के अन्दर अनुवाद 

हो चुका है और लाखों करोड़ों की संख्या में यह पुस्तक छप चुकी 

॥ भारत का गीता प्रेस गोरखपुर इस अन्थ का सबसे बड़ा म्रका- 
शक और प्रचारक है। इस संस्था की ओर से विभिन्न प्रकार की 
छोटी यढ़ी, विभिन्न व्याख्याओं और भाष्यों से युक्त गीतायें घीसों 
प्रकार की छुप चुकी हैं और लासों की संख्या में प्रकाशित हुई हैं। 
इसके प्रचार को देखकर द्वी अमुमान लगाया जा सकता है कि यह 
प्रन्थ कितना लोकप्रिय है। अनेक देशी विदेशी दिंहानों ने इसकी 
पुक्तकएठ से प्रशंसा की है और इसे आद्मोद्धार तथा विश्व कल्याण 
डी कुछ बताया है । मास्त के अनेक क्रान्तिकारी शहीद जो 
परावुभूपि के सम्मात की रछ्त के लिये फांसी के तख्तों पर 
गये, उन्फे बलिदान में भी गीता की प्रेरणा रद्दी हैब अनेक 
ने तो गीता पाठ फरते हुये और गीता पुस्तक की हाथ लेकर ही 
पृत्यु का स्वागत किया था। न 


सनातमघर्मी विद्वानों के लिये तो गीता का मदरत्त सर्वोपरि 
है । इसका एक विशेष कारण है। वे भगवान्‌ कृष्ण को ईश्वर का 
साज्षात्‌ अवतार मानते हैं और गोता उनकी साक्षात्‌ वाणी है। 
उमके शनचुसार भगवाब्‌ ने वेदों का उपदेश तो ब्रह्म जी के द्वारा 
सृष्टि को दिया, परन्तु गीता का उपदेश उनके मुख से ज्यों का त्गो 
निकला, इसलिये इन लोगों की रृष्टि” में गीता का महत्त्व वेदों से 
भी बढ़ा चढ़ा है। अपने कशन की पुष्टि में वे मद्दाभारत के गीवा 
साहात्य का एक फ्छोक प्रस्तुत करते हैं-- 


गीता सुगीता कर्तव्या किमन्यैः शास्त्र विस्तरेः । 
था खर्य॑ पद्मनामस्य मुखपद्विनिःसता॥ 
अशथीत्‌ गोवा सुगीता करने योग्य है, इसे भली प्रकार पद्फर 
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अप और भाप सद्दित अन्त करण में घारण फर लेना मुख्य कॉव्य 
है। यह गीता खयं पद्मनाभ विष्णु भगयाव्‌ के मुयारविन्द से 
मिकली हुई है फिर अन्य शास्रो के विस्तार से क्या प्रयोजन है 
बस्तुतः इस अतिरंजित दृष्टिकोश को खीकार करना कठिन ही है; 
ययोंकि खबर गीता में ही वेदों का महत्त्व और उनका ख़्वत' प्रमा* 
श॒त्व भली भेति दिसाया गया है। ऐसी दशा में उसको सर्वोपरि 
शासन कहना श्रद्धा की अतिशयता के अदिरिक्त कुछ नहीं। 

गाता कौरवों के पिता अंधे घृतराष्ट्र और उनके मंत्री सऊूय के 
संवाद फे रूप में मद्दाभारत में लिसी गई है। यह तो रपष्ट है कि 
गीता भद्दाभारत का एक भाग है, अत. उसे कृष्णोक्त कहने की 
अपेक्षा व्यासोक्त कहना अधिक उपयुक्त होंगा। यथपि यह भी 
निर्विवाद रूप'से नहीं कद्दा जा सकवा कि सम्पूर्ण गीता जिस रूप 
में उपलब्ध कह कब अल ज महाभारत के मौलिक भाग फे 


हल 7 टन 2 है अथया उसमें भी समय समय पर अन्य लोगों छाया 
सेप हुये हैं।-या बिद्वानो की सम्मतियाँडद्धृत करते है। 


*  धकिम के कथन का अ्रभिप्राय यह है--"भद्दाभारत में धर्म 
और दश्शेन तिपयक जो लम्बे लम्बे म्करण हैं--यथा विहुर प्रजागए 
स्ननत्सुजातीय और भगवदगीता आदि ये कालान्तर में, महाभारत 
ह# मिला दिये यये ६ै'७। थे यह अवश्य मानते दे कि क्ष्ण के सिद्धान्तों 
और भन्तत्यों का यथाथे प्रैविनिधित्त इस गीता में मिलता है। 
इसलिये यदि हम कृष्ण के आध्यात्मिक और दाशेनिक विचारों 
का परिचय प्राप्त करना चाहें वो गीता से द्वी हमें सहायता लेनी 
होगी। 
ड़ 


आरयेसमाज के प्रसिद्ध उपदेशक और वित्य के अधिकाँश सार्गी : 


४ कृष्ण चरित्र प्रष्ट *९७ 
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में भ्रमण करने वाले विद्वान भी महता जैमिनी (ख० स्वा० 
ज्ञानानन्द ) ने एक पुस्तक लिखी दै--“जावा में पापाण चित्रलिपि 
रामायण” । इस अन्य में एन्‍्होंने'वाली द्वीप में प्राप्त दोने वाली एक 


पवन अर श्ोकी गीता का घल्लेस किया दै&। एस गीता में अध्याय 
नहीं हैं.। ५७ हाफ तो परे हैं; परन्तु शेष कड़े दुकडे हैं। जो लोग 
चतेमान में उपलब्ध गीता को असली गीता नहीं|म को असली गीता नहीं मात, उन्हें नि 


विचार करने के * लियू इस सत्तर होकों गीता से बहुत कुछ सामः इस सत्तर श्लोक गीता से बहुत कुछ सामग्री 
आाप्त दो सकती है। » 








आयसमाज फे श्रन्य सुप्रसिद्ध सन्‍्यासी विद्वान्‌ स्वामी आत्मा 
भम्बज़ी ने 'पैदिक गीता! नामक ग्रन्थ का सम्पादन किया है। इसमें 
उन्होंने प्रजेप चुनने की एक मौलिक पद्धति का विश्लेषण अपनी 
आमिका में किया है और उसी नियम के अलुझ्ार उन्होंने ग्रीता फे 
चास्तरिक ख्छोकों का पता लगाया है। यह आवश्यक नहीं है कि 
खामीजा ने जिन अऔोकों को भक्षिप्त माना है और जिन अन्य 
ज्होरो को मौलिक माना है, वे ययाथे में ही अत्तेप व्या मौलिक हों। 
स्वय लेखक भी इसके लिये कोई दुराप्रद्द नहीं फरवा। उनके कथन 
<का अम्मिय तो यही है है जिस सकेसरणि फे आधार पर उद्ोंने 
अनबन है, बह 
युक्तियुक्त और प्रामाणिक है अथत्रा नहीं यह विचारणीय है।भ्यद्द 
हो सकता है छि आपकी सम्मति में अमुक ख्लोक सूल गीसा का 
भाग हों, जिसे स्वामी जी प्रक्तिप्त मानते हो, परन्तु आपको उनकी 
युक्तियों और वके शैली की अवश्य प्रशंसा करनी पड़ेगी जिसके 
आधार पर उन्होंने गीता में से प्रक्षेप चुनने का यदद मदच्पू्ण फाये 
किया दै। वैदिक गीता! के अनुसार निम्न स्योक प्रतिप्त हैं-- ० 


४ पट पल पप अमन 
» ज्ञावा में पाषाण चियलिपि रामायण एए ३६ 





२९० श्रीकृष्ण चरित 





अध्याय इलोक 

अथम कोई नहीं 

द्वितीय २४,४५,४६,६०,६१,६७,६८,६९ 

दतीय ३०३१३२ 

चतुर्थ _ १से १५तक,२४,३४,३५,३६,३७ 

पंचम १३ से २९ तक 

प्ठ न १७ से २३,२७,३०,३ १५४७ 

सप्तम सम्पूर्ण अध्याय अष्तिप्त 

अष्टम १ से ७,१२ से २१,२३ से २० 

ज्वम सम्पूर्ण अध्याय अक्तिप्त 

दशम हि | 

एकादम् + कल 

द्वाद्ठा छः 

ध्रयोदश १ से ६,९०,१८ से ३४ 

चतुदेश. * २३४,१९,२६,२७ 

पंचददा सम्पूर्ण अ्रध्याय प्रत्तिप्त 

घोडश १८,१९,२० 

सप्तदश ५, ६, 

अषटीदेश ५ ५० से ५८, ६४ से ७१,४६/७७ 
म्वामीजी के तर्को' और युक्तियों के लिये मूल पुस्तक की इृदददू 

भूमिका देसनी चाहिये। 


प्रसिद्ध वैदिक विद्वान्‌ पं० रघुनन्दन झा ने अपने मंय “वैदिक 

सम्पूत्ति/ में गीता  प्रामाएय पर विचार डिया है । $ श्रसग वश 

क बैदिक सम्पत्ति--प्रस्पानत्रयी को पदत्यछ, गीता और ठपनिपदों मे 
मिश्रण प्रू७ ४८७ द्वितीय स करण ३९९६ 





परिशिष् [ २९९ 





उन्होंने वेदान्त फे तीनों आमाशिक प्रंथों उपनिषदू, बद्खूच और 
गीता (जो प्रस्थानत्रयी के नाम से प्रसिद्ध हैं) की मौलिकता 
ओऔर प्रामाशिकता का पिवेचल किया है। उनके निष्कर्ष अत्यन्त 
क्राम्तिकारी और दाशेनिक तथा धार्मिक संसार में विचिन्न खल- 
बलीं मचा देने वाले हैँ । उनका कथन है कि उपनिषद्‌, वेदास्त 
सूत्र और गीता आदि प्रंथों में असुर लोगों ने समय समय पर 
अनेक मिश्रण कर दिये हैं। इन मिश्रणों से यह्‌ सिद्ध होता है कि 
ये मिश्रणकतो अछुर लोग वेदों, यज्ञों, वैदिक कर्मकाएड वथा तक 
के घोर विरोधी थे। असुर मिश्रणकर्ताओं का संफेत उनको 
छान्दोग्य उपनिपद्‌ के उस प्रकरण में मिला जहां लिखा है कि 
देवराज इन्द्र और असुरराज विरोचन प्रजापति के पास बर्मविद्या 
सीखने फे लिये आये और जब उनको यह समकाया गया कि यह 
देह ही भात्मा है तो बिरोचन इस उपदेश से संतुष्ठ हो गया; परन्तु. 
इन्द्र को संत्ोप नहीं हुआ और उसने अपनी जिज्ञासा को विशाम 
नहीं दिया। यहां प्रजापति ने इसे 'असुरों की उपनिपद्‌ बवाया है, 
“तस्मादप्यय्रेह्दददानमश्रद्धानमयजमानमाहुरामुरों बतेत्य सुगणा 
४६ ह्ेषोपनिषस्मेतस्य शरीर भिक्तया बसनेनालइ्डारेशेति सछ. 
स्कु्न्त्येतेन हामुं लोक॑ जेप्यन्तों मन्यन्ते इति |” & “इसलिये अब 
भी यहाँ पर दाता, अप्रद्धाल और अयज्या को असुर कहते हैं,. 
क्योंकि यह असुरों की उपनिपद्‌ है। जो मृतक के शरीर को गंध, 
माला, वख्र और अ्यलकारों से सजाते हैं. और यह समभत्ते हैं कि 
ऐसा फरने से हम इस लोऊ का जीतेंगे [? 
पं० रघुनन्दत शमा को गीता में ऐसे अनेक प्रमाण भी उप- 
लब्ध दो गये, जो उनकी स्थापताओं को सिद्ध करते थे--यथा क्षेद- 
की निंदा के लिये उन्‍्द्रोने इन श्लोकों को उदूघृत किया है-- 


हि 2203 200 बे ल्‍20 47:43; 
& उास्दोग्य उपनिषद्‌ दादा है 
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“यामिमा पुथ्िता वार्च प्रवदन्त्यविषश्िताः 

वेदवादरताः परार्थ नान्यदस्तीति वादिनः ॥१२॥४२ 

जैगुएय विपया वेदाः निस्मेगुर.्यों भवार्न । 

निरईन्द्नो नित्य सत्तरस्थी निर्योगक्षेम झत्मवान्‌ ॥7२॥४४ 
इसी प्रकार “सशयात्मा व्रिनश्यति” आदि शलोकांशों में उन्हें व प्रकार “सशयात्मा ब्रिनश्यति” आदि श्लोकांशों में उन्हें तर्क 
कर का अर है जम कपन मो लता है का सशडन किया है। उनके इस कथन में भी सत्यता है कि 
जब गीता कोई स्मृति नहीं है ( यद्द तो मद्दाभारत जैसे इतिहास 
भ्रथ का एक भाग है ) तो वेदान्त के शंकराचार्य आदि भाध्य- 
कर्ताओं मे इसे 'स्मृति स्थान! मान कर वेदान्त के साध्य में सूति 
अमाण के स्थान में, क्यों उद्ध,त किया ? गीता और विष्णु पुराण 
“आदि प्रथों को स्मृति बचनों को तरह उद्धुत करना कहां तक 
न्याय सगत है, यह विचारणीय है। रघुनन्दन शर्मा जी के विचारों 
से चाहे हम झ्वाश में सहमत न हों परन्तु यद्द तो मानना ही 
चड़ेंगा कि कहीं २ पर उनकी “उद्धा” बडी प्रगल हो गई है। 
्दोंने जिस विश्वास और दृठता के साथ गीता फे मिश्रणों फा 
"विवेचन किया है, बह हमें थोड़ी देर के लिये विचार करने फो 
चाध्य करता है और दम सोचने लग जाते है कवि पस्तुतः यह सव 
अपुरों की करामात दी तो नहीं है १ 

प० बुद्धेय विद्यालकार की मान्यता है कि गीता अत्यन्त 
उपयोगी और श्रेप्ठ अथ है। उनके अनुसार ग्रीवा में जद्दाँ२र 
अद्दम!” वाद प्रयल द्वो उठा है--अयात्‌ जहाँ झष्ण अपने को दी 
इंखर कह कर अपनी विभूति, शक्ति और अलौकिकता का वर्णन 
करने लगते हैं. बहा २ थे सारे कथन ईश्वर फे सममने चाहिये) 
बजिस धरकार [7५८/८० (०प्राग्मा७5 के अन्तगंत आने वाले 
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वाक्य किसी अन्य व्यक्ति के उद्धृत बचन सममे जाते हैं, ढसो 
प्रकार गीता में आने वाले ऐसे श्लोकों को [97९९0 (00॥॥95 
के अन्तगेव मान फर दी पदूना चाहिये। थे श्रीकृष्ण फे मुंद से. 
बोले गये अवश्य हैं, परन्तु उनका भाव ईश्वर परक है। यथा-- 
मन्मना मव मद्धक्ती मद्याजी मां नमस्‍्कुर | _ 
मामेवैष्यसि युक्तत्वैवमात्मानं मच्रायणः ॥६॥३४ 
ऐसे शलोफों का यही अथे करना चाहिये-इश्वरं फह रहा है कि 
सुर में मन लगाने वाला हो मेरा भक्त तथा मेरा हो भजन फरने 
वाला द्वो आदि | इसका यह अभिप्राय नहीं दे कि हम हृष्ण में 
मन लगाने वाले, उसके भक्त या उसका भजन करने वाले दोंवे | 
इनकी सम्मति में तो गीता में श्रक्षेप मानने को, आवश्यकता ही 
ज्ञद्दी है। रु + 
आयैसमाजी विद्वानों ने गीता की अनेक सुन्दर व्यास्यायें 
लिखी हैं । इनमें सर्वेश्रे८०्ट पं० तुलसीराम खामी की टीका दे । ३ 
इसकी विशेषता यह है कि इन्होंने आर्थों में बड़ी सुन्दर संगति 
लगाई हैं । इस व्याख्या में सी यद्यपि प्रज्षिप्ति छोकों को प्थक्‌ 
नहीं किया गया है, परन्तु उनका अथे और भाव बैदिक सिद्धान्त के. 
अलुकूल लगाया गया है, जिसके पदने से पौराणिकता की गंध भी 
नहीं आती । खासी द्शेनानन्दजी की टीका के नाम से जो गीता 
बाजार में मिलती है, यह वस्तुतः स्वामी दशनानन्दजी द्वारा लिखित 
नहीं है । 
कभी रे यह शंका उपस्थित होती हैं. कि महर्पि दयानन्द या 
आर्थसमाज की गीता की प्रामाणिकता अथवा अप्रामाशिकता के 
विधय में क्‍या सम्सति है ? मेरे विचार से यह अभ्न सुलमाना कोई 


226 20:22 टन आपके फीड २ लय 
७ श्लीमद्वगवदगीता प० तुछसीराम स्थमी,,स्वामी अछ मेरठ 8.» 
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गीता को तंत्र 
रत नहीं है। इसका कारण यह दै कि गीता कोई प्थक्‌ 

ह है। वह तो महाभारत का एक मांग ही है। अत महा 

ड्विपय में है, वही गेति के विप्य मे 


औआ सममनी चाहिये। * भहुि ने मामा के अच्चे रे अकओं 


को पाठन विधि के शरन्तगेत खथान दिया है; आत- गीता के पिया पाठन विधि के स्थान दिया 

सं उचेकी सम्मति आदयपूणे-दी. थी, यह अवमाल लगेगा भी उसकी सम्मति जे ही. थी, यह अठमाल लगाया जा 
सकता है।उच्दोडे व खां बस्ीवा के हवा हो क् भीड्यिईदए 
यथा सत्याभत्रकाश के चतुर्थ समुछास में चारों बर्णो फे शुरू के 


का वर्सत करते समय उन्होंने गोता के १८४२४३ इन दो श्लोंकों 
को मनु के साथ २ उद्घूत किया है! सप्तम समुहास में झा 
अबहार द्वोने क सिद्धा्त को स्वीकार न करते हुय उन्‍्होंन ब्यदा 
यदा हि धर्मस्य”” श्ज्ोक की यह सम्मानित व्याएया उपह्ित की 
है--'पैसा हो सकता हैं कि भरी ट्रप्ण धमात्मा और धरम वी रक्षा 
फरनी चाहते थे, कि मैं युग २ में जन्म लेके ब्रे्ठो की रहा आ 
दुशें का नाश क्षरू वो छुछ दोप नहों। क्योंकि परोपकाराय 
सता विभूतय', परोपकार के लिये सत्पुर्षों फा वन, मन; घन 
होता है। वथापि इससे श्रीशप्ण ईश्वर नहीं द्वो सफ्ते | ' 
ऊपर दिये हुये योटी के विद्वानों फे गीता सम्बन्धी मतों का 
बहुक्षोद करने के पश्माव्‌ भी यह निणेय करना कठिन दे हि बस्तुत' 
गीता का कौन सा भाग प्रामाणिक है और कौत सा अप्रामाणिक। 
वा बाज शिव पर ओर बा का उपदेद्ष श्ष्टि गया था 
बे. सिद्धान्ता के खण्डन मण्डन और गग्भीर तल 


विन कि क मियापप म नियत है लिवबट के लिये कोई विशप गाचर नहीं 
दब द््युद्ध जत्र में जहाँ कि दोनों सेनायें युद्ध मे लिय बद्ध 
होकर एकत्र हा गई दाशेतिक बाली का विवचर्न 


करने का न वो असक् दी था और न इसफे अनुकूल वादारण 
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द्दी। 747 न लक 24240:% 205 भी समम में नहां आता कि इतने विस्तृत ज्याख्यान को 
पाक बह यह का पप के लिये अजुन को मन-स्थिति भी अनुकूल था या नहों। इन 
सब घातों पर जिचार करने के पञ्मात्‌ हम यही फह सकते है कि-- 
९ १2 कालान्वर में किसी व्यक्ति ने कृष्ण के आध्यात्मिक 
बल कप कह गया हह 2 यो .विचाता का सप्रद फर मदयाभारत में मिला दिया। 
यद्ध की वास्तविक प में जो 
पेश दिया दोगा, वह अत्यन्त सक्तिप्त और मार्मिक और मार्मिक रहा होगा। 
अल्तुत्त हि नि आाप्य, प्रन्य उन्ही त्रिचारा का विस्तव दाशनिक भाष्य है। 
अथवा यह भी, सेनत्र है कि-- 

. रह मद्यामाखकार र व्यास ने कृष्ण के उपदेशों का संत्तिप्त 
सार भीष्म पयोन्‍तगेंत गीता में लिखा दो और छुछ समय पश्चात्‌ 
उसमें अनेकानेक विचारों का मिश्रण द्वो गया द्ो। अस्थु। 

अब हमें गीता में उल्चिखिव सिद्धान्दों और मन्वव्यों पर विश्वार 
करना है जैसा कि पूरे ही कहा जा चुका है यह प्रन्थ वृतराष्ट्र 
और सख्य के संवाद के रूप मे है। धृतराष्ट्र अंधे“्थे इसलिये थे 
अपने पुत्रों और्‌ पाए्डबों के बीच होने वाले संप्राम का अवलोकन 
करने में असमथ थे उनऊो युद्ध का वृत्तान्च सुनाने के लिये सय 
नियुक्त हये। व्यासजी ने उन्‍हें ऐसी दिव्य दृष्टि श्रदान की थी, 
जिसके कारण राजप्रासाद में बैठे २ही बे युद्ध का द्वाल देख 
सकते थे | सलय स्वयं कहते हैं--- 
व्यासप्रसादाच्छुतवानेतद्‌गुद्ममह परम ! 
योग योगेशवरत्कृणात्ताक्षाज्रथयतः खय ॥ १८, ५५ 
अयांत्‌ व्यासजी की कृपा से मैंने इस परस रहस्ययुक्त गोपनल्य 
ओग को थोगेश्वर कृष्ण से कहते सुना है । वर्तेमान काल के रेडियो 
आर टेलिविजन आदि आविष्कारों को देखते हुये यह सम्मावना- 
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प्रकट की गई है कि सम्भवतः उस समय भी इस भ्रकार के कोई गई है कि सम्भवतः उस समय भी _इस प्रकार के कोई 
पंत रहे हो जिनकी सहायता से सख्षय युद्ध का हाल देस से सख्य युद्ध का हाल देस भर 
ले मवियदा के सिद़ान्ता का रोकना कम मे हों। अथवा थोग को शक्ति से भो यह सम्भव हैं। 
गाता में उपनिषदा के सिद्धान्तो को श्लोकबद्ध रूप में प्रहतुद 
कैया गया है। महाभारतान्तगेत गीता माहात्म्य से इसकी पु 
शैती है जहां कहा गया है कि-- 
सर्वोपनिष्द्दों गावो दोग्धा गोपालनन्दनः । 
पार्थों वत्सः सुधीर्भोक्ता दुख्॑ गीतासृत महत्‌ ॥ 
सब उपनिषवें गायें हैं और उनका दोहन करने थाले भगवान 
कृष्ण हैं। पा वत्स है जिसके लिये यह गीता रूपी अरृतमय 
दुग्ध स्वित दी. ग्हा है । इस रलोक की पुष्टि इस बाव से भी द्वोवी 
है किलीता के अनेक श्लोक उपनिपदों में अत्यल्प परिवर्तन फे 
साथ मिलते हैं। यथा कठ उपनिपद्‌ के निन्नवाक्यों को' गीता के 
द्विवी याध्यान्वगंव श्लोकों से मिलाइयें-- 
58 अमन दर 
कठ धपनिपद्‌४- हे िन्नाय॑ 
---क्ज्ञायते प्रियते वा विपथ्चिज्याय॑ 
कुतश्ित्र व्मूव कश्चितू 
« श्रजों निल्ः आश्तोड्यं पुराणों 
न इन्यते ईन्यमाने शरीरे || छट०२१८ 
गीता-- हर हि ि 
न जायते प्रियते वा कदाबि-- 
न्ञायं मूया मविता वा ने भूयः । 
श्रजों नित्यः ग्ाश्चतोज्यं पुराणों 


* 


* न हन्यते हन्यमाने-शरीरे ॥ मीठा*शा३० 





कठ उपनिपदू-- 
हन्ताचेन्मन्यते हन्तु ले दतइचेन्गन्यते इतम्‌। 
उगी तो न विजानीती नाय < दन्ति न हन्यते ॥ 
गीता-- 
य एन वेत्ति हन्तारं यश्चैनं मन्यते दृतम॥ 
उमी तौ न विजानीतौ नाय॑ दन्ति मे हन्यते ॥ 
४ गशीत्रा० ३१६ 
जिस प्रकार उपनिपद्‌ बचनों के प्रमाण विभिन्न दाशेनिक मतों 
,के मानने वाले अपने-२ सिद्धान्त की पुष्टि में लगाते हैं, उसी प्रकार 
गा माप नि वषविक्यनी के समा वेज भी परम डोनिय मतों के सम/न-में-दियेजा' 
सकते हैं। यहाँ से अद्वेतवाद, विशिष्टा&तबाद, ६तवाद, 8ता६तबाद 
भैतबाद आदि विभिन्नवादों का प्रविपादन करने वाले श्लोक हूंद 
कर उद्धृत किये जा सकते हैं। साम्प्रदायिक भाष्यकारों ने ऐसा 
फिया भी है। इसी भ्रकार सांख्य, योग, बेदान्त आदि वशेस 
सम्पदायों के सिद्धान्तों का विवेचन भी एथक २ भ्रसंगों में भीता में 
हुआ है। इसे समन्‍्वयात्मक प्रन्थ कहना अधिक उचित है। ज्ञान, 
भक्ति और कमे का सुन्दर निरूपण गीता में मिलता है। 'अवतार- 
बाद के समयेन में भी कुछ श्लोक मिलते हैं। पर-तु मृर्तिएजा का 
उल्लेख गीता में कहीं नहीं है। “प्रत्न॑ पुप्पं फल तोयं” इत्यादि 
श्लोकों से मूर्तिपूजा की सिद्धि क्लिए कह्पना माक्र है। 
गीता की कई शि्तायें अत्यन्त उदात्त और अभनिष्णु हैं, 
यद्यपि स्थान रे पर श्रीकृष्ण पर इश्वसत्व का आरोपण कर गीता के 
सिद्धास्तों को विक्ृत करने की चेष्ठटा अवश्य को गई है। यदि 
विभूतियोग और विश्वढूप दर्शन आदि प्रप्त॑गों को पृथक कर 
दिया जाय दो गीता का शेष खरूप अत्यन्त निमेल और राजिक 
श्छ 
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हो जायगा । द्विववीय श्रध्याय में आत्मा की अमरदा का अत्यन 
सत्र भौर ओजखी ढंग से निरूपण दै। द्ञात्र घमे के ऋः 


कि है।कलक अर हिट लि द्व करने की आवश्यकता को श्रीकृष्ण ने इसी अध्याय? 
अफट किया है। इसके अतिस्क्त छिकाया व्यक्ति के लक्षण भी 
महिमा का वर्णन करने वाले श्लोक भी लेसक की गददन साधने 
का परिचय देते हैं। 

अन्य ध्ध्यायों में निप्काम कर्म की श्रे्ठता, यक्ञादि कर्मों का 
नह जोध व कमे करने क॑. 
आइस्यक्ता, यगसायन गन अंगिसाथन मन करने के उपाय, 
। शान बोय देवगन आर तार धीग, दैवयान और पिट्यान मार्गे व्थ वर्णन, सृष्टि उत्पत्ति, 

आपरी और डी सपा के के जि और वी सम्पदा, संत रज और धमोगुण का बणन, 
यक्ष तपूान लत ओर अदा के भेद, बे धर्म, 
मई जोर उपासता जर्दि विवि उपयोगी उपासना आर्दि प्रिपयों का विस्तृत 
पपिवेचन हुआ है। इन सभी विषयों पर गीतोक्त सव को प्रदर्शित 
करना और.उसका विवेचन करना स्थानाभाव फे कारण सम्भव 


नहीं है । 





श्रीमद्मगवद्गीता पर माष्य रचना 


लगमग समी दा्शनिक सम्प्रदायों के सिद्धान्तों के अनुसार 
आता पर आप्य प्रस्थों की रचना हुई है, दो रही है और मविष्य 
में भी होगी | जैसा रि पूरे द्वी कह जा चुका दै गीवा को वेदात्त 
की प्रश्यानत्रयी के अन्दगेत 'स्क्षृति श्रस्थान' के रूप में स्थान मिल 
चुका है। इसलिये वेंदान्च के लगभग सभी आचार्यों में इस पर 
झपने भाष्य लिसे हैं । इनमें समसे प्राचीत अंय्राचाय झव साप्य 
है । इस भाग्य की यह रिशेषता है कि गीता का अर्थ शंकर 
अवतन्झे अनुकूल मायायादी नवीन वेदन्द के आधार पर किया गया 
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है। यह निर्दिवाद है कि जय दम एक विशेष दाशेनिक मतब्ाद 
को अपने हृदय में स्थान देकर जिसी प्रंथ की व्याय्या फरेंगे तो 
हंस उस प्रंथ की मूल पिचार धार के साथ न्याय नहीं कर सकते। 
शांकर भाष्य का भी थद्दी परिणाम हुआ। यहाँ मायाबाद भौर 
विवर्तयाद, एक मद्ययाद और जगत्‌ मिध्याबाद के नवीन सिद्धान्तों 
को बलात्कार से गीता पर थोषा गया है।यह होना स्मभातरिफ 
भी था क्योंकि शंकराचाये मे गीता दी क्या उपनिषद्‌ और बेदान्द 
सूत्र फा भाष्य भी इस्री पद्धति छा अनुसरण करते हुये फ़िया है। 
ऐसा करने से मूल भप्रन्थ फे साथ कितना अन्याय होता है इसका 
विचार किसी टीकाकार ने नहीं किया क्योंकि उनका उद्देश्य तो 
स्वमत स्थापन फे लिये इन प्राचीन म्नन्‍्थों की सहायता लेना मात्र 
ह्दी था। न 

शंकर फे अतिरिक्त गीता पर रामानुज भाष्य भी मिलल है। 
यह विशिष्टद्धैुत सिद्धान्त का समर्थन और प्रतिपादन करने वाला 
प्रन्थ दे । यथ्षपि इसकी शैली भी शांकर भाष्य का दवी अलुसरण 
करती है, परन्तु फिर भी यह गीता फे सौलिक सन्तष्य के अधिक 
समीप है और इसमें ख्खींचातानी करने का बहुत कम प्रयास किया 
गया दे । रामानुज वैष्णव धर्म फे आचाये थे, इसलिये उन्होंने 
विष्णु पुराण आदि वैष्णव प्रस्थों की सहायता यत्र तन्न ली है। 
मेरी व्यक्तिगत सम्म्ति में रामानुज भृध्य शाह्टूर भाष्य की 'पेत्ता 
अधिक विश्वसनीय दे और गीता के मौलिक तापने की और 
अधिक सकैत करता है। 

गीता के कुछ अस्य अर्द्धि साप्यों का थहाँ उल्लेख मार 
किया जाता दै-- के 

(7३) मराठी भाषण में लिखित ज्ञानी टीका, टीकाकार- 
झानेधर । 


| 
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(२) कर्मयोग रहस्य जीप॑क लोकमान्य तिलक लिखिठ 
सा टीकु/ इसमें गीता की कमेयोग १रक व्याख्या की गई है। 
अनासक्तियोग शीपेक महा मा गावी त्रिखित गुजराती 
टीका | इसमें माता ने खय कल्पित अहिसा सिद्धान्त को प्रधा- 
चवा देते हुये और उ"ण, अजुन, कौरय, पाएडय, *भारतीय युद्ध 
आदि *को काल्पनिक अलंफ्ार मानत हुये गाता की व्यास्यां 
लिखा है। 
अन्य गीता ग्रन्थ 
संग््रत साहित्य में यह नियम सा प्रचलित है क्रि फिसी 
प्रसिद्ध प्र॑न्थ की रचना दवोने के प्याव्‌ सम्प्रताय प्रेमियों दाग उस 
अंब की अनुरूवि में उसी नाम क अन्य अल की रचना द्ोने 
लगती है | यर्यपिज्ले पखर्ती अन्य गुणों और मद्दत्व की दृष्टि से 
अपने पूरेपर्ची प्न्थ की अपेक्षा दीन ओर निदष्ट कोटि के ही 
हंत हैं, परन्तु विभिन्न सम्प्रदायों या दृष्टिफोश उपस्थित करने फ्े 
कारण उनसे उस २ सम्प्रदाय में अत्यथिक प्रतिष्टा द्वोने लगती 
है। उदाइरण के लिये प्राचीन और प्रामाणिक इउपनिपद फेगल 
१० या खेआाखर को मिला वर ११ माने गये ईं परन्तु झुछ काल 
के अनन्तर इन्हीं उपनिपदों के अनुररण में अन्य उपनिपर 
कम पारी प्रन्थों की रचना होने लगी, जो मद्दत्ता की दृष्टि से और 
प्रामशिकवा के विचार से “अपने पृवेवर्ती प्रन्थों के समत एक 
क्षण मर भी नहीं ठट्दरते । इस प्रसार उपनिषदों की संझया यढुते 
२०० २५० तऊ पहुँच गई। इन परपर्ता उपनिषदों की अनेक 
अशियां ईँ--पथा 
* (९) नर्यीन बेदान्व का प्रतिपादन करने वाले छपनिषद । 
(२) राजयोग और इठ योग का प्रतिपादन करने वाले उपनिषद। 
१३) दिभिन्न समाप्रदायिक ठपनिषद्‌ इनमें शैत, सौर, शा 
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बैप्णव, गाणपत्य आदि समी सम्धदायों फो रचनायें सम्मिलिव 
| 


इसी भरकार महामारतान्तगंत विष्णुसदस्लनाम के आधार पर 
गोपालसदल्लनाम, रामसद्सनाम, गण पतिसहुसनाम, शिवसहसनाम 
आदि अनेक प्रन्थ बने । यद्दी हाल गीता का हुआ। अनुगोता की 
चचो प्रसगवश पहले आ गई है। प्रक्मास्डपुगणास्तगंत अध्यात्म 
रामायण में “राम गीता” न्तामफ एक प्रकरण ,दै। इसी +कार 


शिव गीता, भगवती या देवी गीता आदि विभिन्न साम्प्रदायिक 
गातायें भी प्रचलित हैं । 


सहायक थ्रन्थों की सूची 


१ महाभारत (हिन्दी) शरवचन्द्र सोम हारा अकाशित कलकत्ता 
भ्रीमद्भागव्तू 

विष्णु पुराण 

ब्रह्म पुराण, 

अद्मवैवर्त पुराण 


कृष्ण चरिप्र--ले० बकिमचन्द्र चट्टापाध्याय 
योगेश्व८ ऋुष्णु--ले० प० चमूपति एम० ए० 


6 जा .# ० ८ ७ 


ट सत्यावे प्रकाश--ले० खामी दयानन्द सरस्वती 
९ श्रीमद्धयूबदूगीता 

१० अनासक्तियोग-मद्ात्मा गाँधी 

११ राधा का रहस्य--प० रामसहाय शर्मा 

१४ राधा और छृप्ण का नाता--प० मासायण प्रसाद धेताव 


२३ एम्जरावशात अव्ाएआा 370 पाठ 7९॥807! 
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सहायक ग्रन्थों की सूची 


« महाभारव (हिन्दी) शरतचन्द्र सोम द्वारा प्रकाशिद कलकत्ता 


श्रीमद्भागयत्त्‌ 

श्यी,विष्णु पुराण 

बह पुराण, 
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सम्मतियाँ 
(१) 


आरतीयजी छी कृष्ण चरित सामक पुस्तक की पाणडुलिपि मै 
खगया हूँ और इस रणेय पर पहुँचा हैँ कि इसमें प्योतते परि- 
पर और अध्यवसाय से कास लिया गया है। अनेक गुत्यियों को 
दी युक्तियुक्त तथा सवझे ढंग से सुलमाने की चेष्टा की गई है। 
ग्य भारतीय संस्क्रति के उन्नायक वथा सट्टा रहे हैं, इनको ठीक 
सम्रमाना और 'अपनी परुपरा का क्षान प्राप्त करना 'आज के 
। में भत्यन्त आवश्यक हो गया है। खतन्‍्त्र मारवभ्के निवासियों 
सामने एक महाव्‌ उत्तरदायित्व आ पढ़ा है। बह यह कि हम 
| अपने भाग्य के खये निर्णायक हैं। देश को उन्नति को भोर 


